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INTRODUCCION

En el presente escrito De Abraham, quizd como en
ningdn otro tratado de san Ambrosiol, se nos muestra cla-
ramente su personalidad, sobre todo porque manifiesta su
inclinacion a la predicacion moral y sus dotes exegéticas
de la Sagrada Escritura.

Hay unanimidad en cuanto a la autoria de los dos li-
bros. Pero no existe acuerdo en cuanto a la datacion, pro-
blema que permanece sin resolver entre los estudiosos2 La
mayor parte de los estudiosos modernos se inclina por
aceptar la opinién de J.-R. Palanque que indica la com-
posicibn De Abraham en los afios 382-383. El uso sis-
temético de Filon en el libro segundo y la influencia de

1. Omitimos en esta introduccion
los datos relativos a la persona y vida
de San Ambrosio. Pueden encontrar-
se al introducir otros escritos publi-
cados en esta misma coleccion, p. €j.,
nn. 21 y 41. Esta edicién tiene como
base el texto publicado por Schenkl,
corregido en algunos puntos por Gori.
Véase K. SCHENKL, Sancti Ambrosii
opera. Pars prima, en Corpus scripto-
rum ecclesiasticorum latinorum,
(CSEL), 32/1, 1962, pp. 499-638; F.
Gori, Sant Ambrogio, Opere esegeti-

che //-//. Abramo, introduzione, tra-
duzione, note e india di Franco Mori,
Biblioteca ambrosiana, Cittd Nuova
Editrice, Milan-Roma 1984. Otras edi-
ciones pueden encontrarse en MIGNE,
PL, 14, 441-524; A. Vaccari, Locus
Ambrosii de Abrahamo 2,11 emenda-
tus, en «Biblica», 3 (1922) pp. 449ss.

2. A este respecto las referencias
externas han sido infructuosas y los
elementos que ofrece la lectura del
texto no han conducido a resultados
concretos y positivos.



8 Introduccién

concepciones filosoficas estoicas le inducen a pensar que
esta obra pertenece a los primeros escritos exegéticos3

Pero, antes de examinar cada uno de los dos libros
gue componen esta obra de san Ambrosio, es convenien-
te tener muy presentes la vida y las circunstancias de Abra-
hén, patriarca hebreo, personaje biblico central de toda esta
obra literaria ambrosiana.

1 La persona de Abrahan

Abrahan, patriarca biblico, lo define san Pablo como
Padre de los creyentesdy hombre de fe. La Carta a los He-
breos afirma que las promesas hechas a Abrahan fueron con-
firmadas con un juramento y son inmutables y mediante la
fe camind por la tierra prometida como en tierra extrafia,
creyl que Sara tendria descendencia y ofreci6 a su hijo Isaac.

Ha sido definido como el varon perfecto, el amigo de
Dios, que vivid con una preferencia total y absoluta de
Dios sobre todas las cosas, mediante una fe tan plena, que
contra toda esperanza creyd, y merecié que Dios le hicie-
ra progenitor de Cristo por medio de Sara, su mujer y
padre de todos los creyentes.

Se apoy0O en Dios, que lo llama a una misién insos-
pechada, que lo prueba como a un buen amigo. Abrahén,

3. J.-R. Palanque, Saint Am- autores proponen fechas anteriores

broise et | empire romain, Paris 1933,
pp. 509ss. EI mismo autor admite que
los argumentos no son sélidos, pero
la falta de alusiones a dificultades y
problemas del momento, muy fre-
cuentes en otros escritos de San Am-
brosio, puede coincidir con un peri-
odo de tranquilidad en el Imperio,
como el que precedié a la muerte de
Graciano, fallecido el afio 383. Otros

como el 375, 377 6 378.

4. «Y recibié la sefial de la cir-
cuncision, a fin de que él fuera padre
de todos los creyentes...» (Rm 4, 1-
25). «Abrahan creyd a Dios y le fue
contado como justicia» (Ga 3, 6-9).
Abrahén es presentado como ejemplo
de fe, que confia en Dios.

5. Cf. Hb 6, 13-20; 11, 8-19.



Introduccién 9

el eterno creyente, es en los comienzos de la historia el
modelo tipico del hombre caminante, del hombre amigo
de Dios, del hombre probado por Dios.

Abrahan nacié en Ur de Caldea, en la baja Mesopo-
tamia6 Segun la narraciéon biblica, el padre de Abrahéan,
Teraj, salid con su familia de Ur, en tierra de los caldeos,
y lleg6 a Jaran. Dios eligio a Abrahan para reunir a la hu-
manidad dispersa y lo llamé a salir «fuera de su tierra, de
su patria y de su casa», para hacer de él padre de una mul-
titud de naciones: «En ti serdn benditas todas las naciones
de la tierra»7

Tiene setenta y cinco afios y, a la muerte de su padre,
marcha de su patria con su mujer Saray, su sobrino Lot,
su hacienda y los siervos que habia adquirido hacia Ca-
naan. Atraviesa Canadn de norte a sur, se detiene en Si-
quén, donde Dios le promete darle en herencia esa tierra,
ocupada entonces por los cananeos. Sin duda no fue una
decision facil abandonar su tierra para hacerse ndmada en
las estepas del Sur de Palestina. Sale para un pais desco-
nocido, con su mujer estéril, Sara. Este es el primer acto
de fe de Abrahéan, que lo deja todo porque Dios le ha lla-
mado y le ha prometido una posteridad.

Cuando llega al pais de la promesa, tiene que luchar
para poseerlo. Sobreviene el hambre en Canaan y Abra-
han parte para Egipto con todos los suyos y sus cosas,
pero es expulsado por presentar a Saray, su mujer, como
una hermana, y no como su esposa. Cuando regresa a Ca-
naan, Abrahédn y Lot se separan tras las diputas surgidas
entre ellos y sus pastores, quedandose Lot en Sodoma y
continuando Abrahan su vida errante hasta establecerse en

6. Durante los ss. XIX-XVIII 7. Gn 12, 1, 17, 5; 12, 3. La his-
a. C. Hoy desparecida, se encontra- tona de Abrahéan estd narrada en el
ba en la actual Irak, libro del Génesis (11, 26 a 25, 18).
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Mambré, cerca de Hebron. Se produce entonces la incur-
sion de cuatro reyes en aquellas tierras. Abrahan lucha con
ellos y los vence. Melquisedeq, rey de Salem, salié al en-
cuentro de Abrahan y sus guerreros para felicitarle y ben-
decirle.

Pero las promesas divinas no se realizaban: la tierra
no la podia poseer, seguia sin descendencia, y por tres veces
se habia encontrado en peligro. En esa esperanza contra
toda esperanza, Abrahéan creyd y se abandoné en Dios con
una confianza ciega. La fe de Abrahan es la confianza en
una promesa humanamente irrealizable. Dios le reconocio
el mérito de ese acto y se la imputd como justicia.

Otra vez se le manifestd el Sefior para confirmar sus
promesas: él tendra descendencia. Sara le ofreci6 a Abrahan
su esclava egipcia, Agar, y de ella engendrd a Ismael cuan-
do contaba ochenta y seis afios. Dios se le aparecidé nueva-
mente. Reafirmd las promesas anteriores y le especificd que
el hijo de la promesa no seria Ismael sino uno que naceria
de Sara. Ella se ri6 al oirlo, puesto que tenia ya noventa
afos, pero Dios cumplié su promesa y Abrahan fue padre
de Isaac. En este momento Dios les cambia los nombres de
Abrén y Saray por Abrahdn y Sara como confirmacion de
la alianza. Abrahan cumpli6 el rito de la circuncision sobre
si mismo y sobre todos los varones que con él vivian. La
promesa divina de la descendencia de Abrahéan se habia cum-
plido. A sus noventa y nueve afios engendré a Isaac de Sara&

Pero su fe tenia que ser probada de nuevo, con la exi-
gencia divina del sacrificio del heredero. Dios le ordena
gue tome a su hijo lIsaac y que lo ofrezca en sacrificio en
el pais de Moria. Dios pone a prueba a Abrahan9 con una
exigencia que lo colocaba en la situacién desesperada de
afios atras, cuando carecia de descendencia.

8. Cf. Gn 17. 9. Cf. Gn 22, 1
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La prueba fue superada y el sacrificio no tuvo lugar.
Dios contuvo a Abrahan e Isaac fue sustituido por un car-
nero. Abrahan dio prueba de su inquebrantable fe y de la
heroicidad de su obediencia.

Tras estos sucesos el relato biblico narra la muerte de
Sara a la edad de ciento veintisiete afios. Para enterrarla,
Abrahan compr6 la cueva de Makpelald Pensé entonces
en casar a su hijo Isaac con la descendencia de su herma-
no Najor, que vivia en Aram de Mesopotamia. Con un
siervo trajo a Rebeca, que se desposo con lIsaacll Mas tarde
Abrahédn tomo otra esposa, Quetura, de la que tuvo va-
rios hijos. Por fin, murié a la edad de ciento setenta y
cinco afos y fue sepultado por sus hijos en la cueva de
Macpeld, junto a Sara. Antes de morir bendijo a su hijo
Isaac como su heredero y a los otros hijos les hizo tan
solo unas donaciones2

Abrahan es el modelo del hombre que camina en busca
de la patria prometida, que ha aprendido a confiar en la
palabra de Dios y a vivir de fe. El se ha convertido real-
mente en el padre de los creyentes. Constituye una parte
importante de la historia de la salvacion. En la religion
judia y en el cristianismo es considerado el depositario de
la bendicion para todos los pueblos. El judaismo lo ha
considerado siempre como un modelo de hombre justo y
ha alabado su vida mediante numerosas costumbres. En las
épocas oscuras de la historia de Israel, los profetas inten-
taron siempre devolver la confianza a su pueblo recor-
dando a Abrahan y su alianza con Dios. Mediante su fe
se entregd con toda generosidad al plan de Dios.

Este santo Patriarca desde muy pronto, incluso antes
de del cristianismmo se convirtié en una figura simbdlica

10. Cf. Gn 23, 1-6. 12. Cf. Gn 25, 1-11.
11. Cf. Gn 24.
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muy fructifera por las diversas interpretaciones que se die-
ron de las circunstancias que rodearon su vidald Un pri-
mer comentador de la persona y vida del patriarca es, sin
duda, el judio Filon de Alejandriady que parece consti-
tuir una de las posibles fuentes de nuestro Ambrosio. Cier-
tamente los comentarios del autor judio de Alejandria son
adaptados a los objetivos y finalidad del autor cristianola

Entre los primeros autores cristianos, ademas de san
Ambrosio, también san Jeronimo¥y san Gregorio de Nisa
y otrosT interpretan la salida de Caldea para ir a la tierra
prometida como un ejemplo del camino de purificacion
gue el cristiano debe recorrer hasta llegar a Dios. Hasta
su misma vejez corporal fue objeto de atencidén por parte
de los autores de la antigliedad critiana, como lo resalta el
comentario de Origenesl8 que ve en ella otra «mortifica-
cion» por la ausencia de hijos. En esta perspectiva se po-
drian aducir otros muchos nombres de autores cristianos
de los primeros siglos que escribieron alguna reflexion sobre
el patriarca Abrahén, especialmente sobre su vocacion19 Sin

13. En este punto pueden con-
sultarse las indicaciones de F. Coc-
CHINI, en la voz Abrahan'. A. DI Be-
RARDINO (dir.), Diccionario patristico
y de la Antiguedad cristiana, vol. I,
Salamanca 1991, p. 7.

14. Son varios los autores mo-
dernos que han dedicado sus inves-
tigaciones al estudio de las influen-
cia filonianas en los escritos de San
Ambrosio; asf, por ejemplo, E. Lu-
CHESSI, L 'usage de Philon dans I'o-
euvre exégétique de saint Ambroi-
se, Leiden 1977; H. SAVON, Saint
Ambrose devan I’exégése de Philon
le Juif, 2 vols., Paris 1977.

15. Para una discusion sobre las
relaciones entre Fildn y esta obra de
Ambrosio, cf. F. Gori, SantAmbro-
gio..., pp. 15-18.

16. Cf. Jeronimo, Epist., 71, 2,
2; 125, 20, 5; etc.

17. Cf. Gregorio de Nisa,
Adv. Eunom., XII; CI1IMACO, Seal.
Parad., IlI; etc.

18. Cf.
Rom., 1V, 7.

19. Véanse los escritos, por ejem-
plo, de Agustin de Flipona, De
civil, VI, 15, 2; Juan Crisé6stomo,
In Gen. hom., 31, 3; etc.

Origenes, Comm. in
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duda, el sacrificio ordenado al patriarca es uno de los pa-
sajes mas recurridos de la época patristicad

Sin duda, los ecos del patriarca Abrahan alcanzan hasta
nuestros dias y sigue siendo un personaje biblico de pri-
mera magnitud para todos los cristianos, pues no inutil-
mente ha sido llamado «padre de todos los creyentes».
Pero sin méas dilacion recordemos brevemente algunos de
los aspectos més importantes de esta obra ambrosiana.

2. El libro primero

Lo constituyen un conjunto de sermones y muestra
claramente la explicacion oral dirigida a los catecimenos2L
Tendria, pues, un origen homilético y seria fruto de varios
sermones El tema central del libro es la vida de Abrahan
desde su vocacion a la muerte, tal y como se narra en Gé-
nesis 12-25. En todo este escrito se pone de manifiesto la
inclinacion del obispo de Milan por la actividad pastoral
y quiere ofrecer un modelo de vida cristiana a los candi-
datos al bautismo22 Por eso la exégesis se mantiene cons-
tante y voluntariamente en el plano moral con una expo-
sicion simple. San Ambrosio tom6 como ejemplos la
Republica de Platén y la Ciropedia de Jenofonte2Z3 pero

20. Para una perspectiva mas am- 23. Cf. Abr., I, 1, 2. «Porque si
plia puede verse el estudio clasico de los sabios de este mundo, esto es, el
J. DaniELOU, «Abraham dans la tra- mismo principe de los filésofos, Pla-

dition chrétienne», en Cabiers Sio-
niens 5 (1951) 160-179.

21. Hay que notar que, dada su
extension, es dificil que el libro cons-
tituya un Gnico serman.

22. Cf. V. Monachino, S. Am-
brogio e la cura pastorale a Milano
nel secolo 1V, Milan 1973, pp. 63-68.

tén, se propuso escribir, no el Esta-
do real, sino uno ficticio concebido
por su imaginacién en su obra titu-
lada La Republica, para exponer co6mo
debe ser el Estado, y de esta manera
pensé que podia describirlo sin ha-
berlo oido ni haberlo visto en ningu-
na ciudad, con el fin de que pudie-
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advierte que él pretende poner de manifiesto el ideal cris-
tiano, siguiendo las ensefianzas de la Sagrada Escritura, una
especie de Ciropedia cristiana para sus discipulos. Abrahan
es un ejemplo del hombre devoto a Dios y la referencia
del progreso espiritual del patriarca es su peregrinar terre-
no. Desde el paganismo y la supersticion de los caldeos
continda un peregrinar fatigoso y continuo hacia Dios.
Las virtudes son las etapas en este viaje de perfeccion.
La devotio, entendida como obediente y confiada adhesion
a Dios es la virtud fundamental que caracteriza la perso-
nalidad de Abrah&dn24 Da pruebas de ello al secundar pron-
tamente el mandato de Dios que le ordena abandonar su
tierra y la casa paterna. Anticipa con su conducta la ma-
xima de los siete sabios: «seguir a Dios»& El viaje a Egip-
to y la conducta del patriarca en aquella tierra, dominada

ran ser instruidos sobre el modo de
gobernar los que tienen esta funcion;
y si el condiscipulo de Platén, Jeno-
fonte, discipulo de Sécrates, también
él, basandose en hechos imaginarios,
ha querido trazar la persona del sabio
en el libro titulado Ciropedia, para
explicar como la educacién de un rey
justo y sabio debe nacer de lo pro-
fundo de la filosofia, cuanto mas de-
bemos nosotros examinar con gran
atencién, no la imagen ficticia de un
hombre sabio, sino la virtud real y
fundamentada en la ensefianza divina,
y seguir el camino de aquél que Moi-
sés ha descrito de tal manera, que, por
asi decirlo, él mismo volviera la vista
detras de si».

24, Cf. Abr,, I, 3, 10: «Con toda

justicia, pues, la devocién ha reivin-
dicado para si el primer puesto. Ve-
amos ahora también el encanto de las
demas virtudes»; Abr., I, 2, 3: «Por
eso consideramos ahora cuél ha sido
la devocion de este hombre. Porque
esta virtud, que es el fundamento de
todas las demas virtudes, es justamente
la primera que Dios le ha exigido
cuando le dijo: Vete de tu tierra, de
tu patria y de la casa de tu padre».

25. Cf. Abr., I, 2, 4 «Esto es lo

que se difunde profusamente entre las
maximas de los siete sabios: epou Zeo,
esto es, «sigue a Dios». Abrahan, con
los hechos anticipé las maximas de
los sabios y, siguiendo al Sefior, salié
de su tierra».



Introduccién 15

por los vicios son también ejemplos de devocionZd Uni-
das a esta primera virtud destacan la fe y la obediencia.
Crey6 que Cristo se encarnaria en su descendencia y su
obediencia se manifesté sobre todo en la disposicion para
sacrificar a su hujo lIsaac, por obediencia a DiosZ/. Otras
virtudes son la sabiduria de Abrahéan, su desprendimiento
y abnegacién y la hospitalidad.

Toda la ensefianza moral que transmite san Ambrosio
tiene muy en cuenta las costumbres y circunstancias de su
auditorio. Por eso su comentario y exégesis se enriquece
con referencias continuas a la vida concreta con ejemplos
practicos. En este primer libro san Ambrosio da una im-
portancia especial a las virtudes que conforman la vida ma-
trimonial. Probablemente porque el auditorio estaba com-
puesto mayoritariamente por jovenes, pues algunos parrafos
constituyen una verdadera catcquesis de preparacion al ma-
trimonioA Sin duda san Ambrosio tenia muy presente la
decadente moral de finales del siglo IV, imperante en la so-
ciedad, y veia un obstaculo que afrontar y delimitar en la
conciencia de los catecimenos criterios bien definidos para
lo licito y lo ilicito, especialmente en temas de vida matri-
monial. Este vacio moral iba acompafiado, en aquel perio-
do de transicion, de una desorientacion en muchas perso-
nas, debida a la contradiccion existente entre la permisividad
de la normativa juridica pagana y la doctrina moral cris-
tiana, que cada dia se extendia y aumentaba su influencia.

La actitud de san Ambrosio ante el derecho matrimo-
nial y familiar romano es andloga a la que toma ante la

26. Cf. Abr., I, 2, 6-9: «Habia 27. Cf. Abr, 1, 3, 20; I, 4, 31.
averiguado que en Egipto estaban 28. Cf. Abr., 1, 2, 6: cualidades
muy extendidos el libertinaje de los de la esposa; 1, 9, 84: condiciones para
jovenes, la lujuria, la codicia insolen- un buen matrimonio; I, 9, 91 conse-

te, el desenfreno de los placeres». jos para el noviazgo.
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filosofia pagana: aprovecha lo que piensa que es concilia-
ble con la moral cristiana y rechaza o corrige lo que es
contrario. Los vicios més frecuentes eran el adulterio y el
concubinato® El divorcio se equipara al adulterio, pero
estd considerado como delito méas graved

3. El libro segundo

Sigue teniendo como tema central la vida de Abrahan,
desde la vocacion hasta la promesa del hijo Isaac3l, con al-
gunas omisiones como el episodio de la expulsion de Agar,
el nacimiento de Ismael y algin otro versiculo® Ya en el
primer parrafo del proemio san Ambrosio explica cual es
su planteamiento y la nueva orientacion, a fin de mante-

ner una cierta continuidad y unidad del conjunto.
Pero es evidente el enfoque y el modo de tratar los
temas: abandona el tratamiento moral sencillo y simple, para

29. Son numerosas las citas en el hombre como por la mujer».

primer libro sobre éstas y otras cues-
tiones matrimoniales. Condena el con-
cubinato y razona que el adulterio de
quien vive todavia en el paganismo es
execrable, pero es inadmisible en
quien ha sido catequizado y se ha
hecho cristiano (cf. Abr., I, 4, 23).
También afirma que el marido y la
mujer - contra la mentalidad y cos-
tumbres del tiempo, es decir, tolera-
do por el derecho romano- estan
igualmente obligados a observar la fi-
delidad y la castidad conyugal. Asi
afirma, por ejemplo, en Abr., |, 4, 25:
«Toda relacion ilegitima es adulterio.
Y no es licito al hombre lo que no
es licito a la mujer. La misma casti-
dad debe ser observada tanto por el

30. Cf. Abr, I, 7, 59: «Si estés
unido a una mujer, no busques la di-
solucién, porque no te es licito tomar
otra mujer mientras vive la tuya. Por-
que buscar otra mujer, cuando tienes
la tuya, es un pecado de adulterio, y
es mas grave porque buscas legitimar
tu pecado recurriendo a la autoridad
de la ley». Mucha doctrina expuesta
por San Ambrosio ha pasado al De-
creto de Graciano; Cf. J. GAUDEMET,
L apport de la patristique latine au
Décret de Graden en matiere de ma-
riage, en «Studia Gratiana», 2 (1954),
pp. 48-71.

31. Cf. Gn 12, 1-17-21.

32. Cf. Gn 21, 14; Ga 4, 30.
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desarrollar las cuestiones con un sentido superiorR® Esto
significa que abunda una exégesis alegorica y la introduc-
cion frecuente y amplia de cuestiones filoséficas. En el libro
primero Abrahan era modelo de las virtudes que todo cris-
tiano debia practicar, en el libro segundo Abrahan es el
simbolo de la inteligencia, esto es, de la parte racional del
hombre, pero no se trata de una orientacion racionalista
como pura categoria filosofica griega, sino méas bien de una
categoria filosofica enriquecida con las connotaciones pro-
pias del pensamiento neotestamentario y patristico. Mas bien
equivale al concepto paulino de spiritus, asi como el con-
cepto de vir sapiens equivale a vir perfectas.

La salida de Abrahan desde Jaran y su peregrinar de
region en region significan el progresivo alejamiento de la
irracionalidad, esto es, del cuerpo, de los sentidos, de las
pasiones y la ascension hacia la perfeccion representada por
la sabiduria. Pero no todo el libro tiene esa continuidad,
pues a veces san Ambrosio procede de modo discontinuo,
debido al modelo que sigue. Por eso la lectura se hace mas
oscura, debido a las dificultades y oscuridad del texto3d
Por ello, no es verosimil que el libro segundo esté com-
puesto por sermones, aun suponiendo que éstos hayan sido
pronunciados ante un publico mas preparado. Mas bien
hay que pensar en una reelaboracién de la exposicion oral
en orden a su publicacion, y que esa reelaboracion haya

33. Cf. Abr, I, 1 «Hasta aqui sentido mas alto».
hemos seguido un tratamiento moral, 34. En Filon la fragmentacion

explicando con la méaxima sencillez
posible, a fin de que quienes lo leen
puedan extraer las ensefianzas que se
relacionan con el comportamiento hu-
mano... Por eso pienso que no es ab-
surdo examinar mas a fondo hacia un

tenfa una justificacion por el género
literario de las cuestiones planteadas.
Se hace necesario muchas veces recu-
rrir al correspondiente pasaje de Fil6n
para entenderlo. No es un libro de
facil lectura.
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sido tan radical que no haya dejado indicios del original
caracter oratorio. Al contrario de lo que sucede en el libro
primero, no hay en este segundo ninguna referencia al au-
ditorio.

Son numerosos los pasajes del Génesis a los cuales se
aplica la doble interpretacién: la moral en el libro prime-
ro, y la alegérica o mistica en el segundo. Un ejemplo lo
tenemos en la exposicion que se hace sobre la decision de
Abrahan de separarse de Lot® En el libro primero (I, 3,
10) es juzgada bajo el aspecto humano, como una decision
oportuna y por eso esti propuesta a los oyentes con el se-
reno tono pedagdgico caracteristico de la predicacion am-
brosiana como punto de referencia para su conducta. En
cambio, en el libro segundo (Il, 6, 32) el centro no es la
vida, sino la naturaleza del hombre, es una interpretacion
filosofica: Abrahdn y Lot representan respectivamente la
racionalidad y la irracionalidad, dos elementos constituti-
vos del hombre, pero antagdnicos. La separacion de Abra-
han de Lot significa, por tanto, que el hombre racional y
espiritual se libera de la atraccién que ejercen sobre él las
cosas sensibles y materiales.

Las fuentes en las que se inspira san Ambrosio tam-
bién son distintas para el libro primero y segundo. En el
primero se debe adecuar a las exigencias de una catcque-
sis «moral y sencilla»® y es méas personal y ambrosiano,
aunque siempre hay que tener en cuenta la influencia de
Filon37. El libro segundo es claramente filoniano por el
método, el contenido y el orden interno. Pero hay que re-

35. Cf. Gn 13, 8ss. escritos anteriores, aunque no se
36. Abr, I, 1 1 pueda precisar qué obra concreta ha
37. San Ambrosio habia leido a ejercido mayor influencia, como tam-
este gran comentador de los libros del poco podamos considerarlo un es-

Pentateuco y lo habia utilizado en sus tricto seguidor del judio alejandrino.
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conocer la autonomia de san Ambrosio respecto al mode-
lo, y esto le confiere un caracter particular y propio, para
adaptarse a la propia finalidad.

La alegoria de Fil6n le permite llegar a conclusiones
cristianas, pero la alegoria filoniana estaba circunscrita por
el Antiguo Testamento y la filosofia helenistica. Para san
Ambrosio este espacio es demasiado estrecho, porque su
finalidad es exponer la sabiduria cristiana, san Ambrosio
es obispo de una ciudad culturalmente importante en el
mundo romano. Por eso hay muchos pasajes en que con-
fronta los textos fundamentales del cristianismo con el pen-
samiento filosofico. Se constata sobre todo en el libro se-
gundo, dirigido probablemente a cristianos con un nivel
cultural mas alto.

La presencia de ideas filosoficas es importante en toda
la obra de san Ambrosio, pero tiene un relieve especial en
este tratado sobre Abrahan, porque son constantes los com-
ponentes filosoficos y también las referencias a la filosofia
profana® Esta frecuencia puede tener diversos motivos y
explicaciones. Por una parte, san Ambrosio encuentra en
su modelo cantidad de ideas filoséficas, porque la aplica-
cion de categorias filosoficas a la exégesis biblica y la bus-
gueda de encuentros y coincidencias entre la Sagrada Es-
critura y la filosofia griega son caracteristicas de Filon. Por
otra parte, el interés intelectual y el empefio pastoral in-
clinaban a san Ambrosio a tomar en consideracion el am-
biente cultural de su tiempo.

38. Cf. G. Madec, Saint Am- para el libro segundo sobre Abra-
broise et la philosophie, Paris, 1974, héan; cf. también S. Vanni Rovighi,
pp. 349-398. Puede verse un reper- Le idee filosofiche di Sant Ambrogio,
torio completo de textos filoséficos en Sant Ambrogio nel XV I centena-
en las obras de San Ambrosio; alli rio della nascita, Milan 1940, pp. 235-
se citan 4 para el libro primero y 15 258.
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Sin embargo, la concepcion que tiene san Ambrosio
sobre las relaciones entre la filosofia y la Sagrada Escritu-
ra se diferencia de la que tiene Filén. La critica que hace
en Abrahdn a las concepciones filosoficas, a veces adquie-
re el tono de una aversion hacia los filésofos, cosa que no
encontramos en el exégeta judio de Alejandria. Segun san
Ambrosio, un aprecio excesivo hacia las doctrinas filoso-
ficas puede perjudicar la claridad de la Sagrada Escritura,
gue es muy superior porque es divina. Esta reserva hacia
la filosofia tiene un caréacter apologético y nace de una
doctrina mantenida anteriormente y propagada por los apo-
logistas, segun la cual cuanto de verdadero y bueno con-
tiene la filosofia ya estd contenida en el Antiguo Testa-
mento; ademas Abrahan y el mismo Moisés son anteriores
cronologicamente a los autores paganos. El objetivo per-
seguido por nuestro autor es el de exaltar la sabiduria bi-
blica, aun a costa de la pagana® San Ambrosio quiere ad-
vertir al oyente o al lector que no es féacil armonizar las
doctrinas filosoficas con la sagrada Escritura, pero que nada
pueden afadirle.

Al describir el camino hacia la perfeccion encontramos
esporadicas muestras del idealismo platonico y es méas evi-
dente la influencia de la ética estoica, pero notando bien
que la ascética de Abrahadn estd intimamente unida con el
ejercicio de las virtudes y con la gracia. Por eso hay mu-
chas sugerencias morales y un gran interés e insistencia por
poner de manifiesto las exigencias de una verdadera vida
cristiana.

39. Para la tradicion manuscrita, texto, cf. K. ScHENKL, CSEL, 32/1 p.
donde se basa la constitucion del XXVI-XXVIT; LXI-LXIT; LXVIH-LXXII.
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Deseamos poner fin a estas pdginas introductorias para
permitir que el lector se sumerja en las ensefianzas de este
Padre de la Iglesia, que con su comentario sobre el pa-
triarca Abrahan ha legado a los creyentes un sinfin de ins-
trucciones morales necesarias para todos los tiempos. Asi
pues, con el justo agradecimiento a todas las personas que
han contribuido a la publicacién de esta traduccion, la pri-
mera que se hace en lengua castellana, dejamos ya a lec-
tor que saque sus propias lecciones.



Ambrosio de Milan
SOBRE ABRAHAN



LIBRO PRIMERO

1. 1 El titulo de este libro es Abrahan, porque pre-
tende considerar por su orden también las acciones de este
patriarca, acerca del cual haremos en primer lugar un tra-
tamiento moral y simplel Porque si es verdad que pro-
fundizando més en la discusion se puede mostrar el pro-
greso y la forma ideal de la virtud, mucho méas también
es un motivo de progreso para la virtud el observar sola-
mente las huellas exteriores de las acciones de Abrahan2
En efecto, si lo que la naturaleza produce para el susten-
to de los hombres, no lo ofrece solamente a uno, sino a
dos o a muchos, cuanto més conviene afirmar que aque-
llo de lo que se alimentan las almas debe tener una utili-
dad, no limitada, sino mucho més sobreabundante, y es un
alimento que proporciona una nutricion variada.

2. Por eso no es un empefio insignificante o indtil.
Pues cuando el Sefior nuestro Dios le ha dado como un
don la riqueza de su bendicién, para que el favor que le
habia concedido sirviera de estimulo a los demas, la ense-

1 La consideracién con «orden» racién mas alta, estd aludiendo al tenor
se refiere a la vida del patriarca, al més elevado del libro segundo. Cf. L.
desarrollo narrativo del texto biblico. F. PIZZOLATO, La dottrina esegetica

El tratamiento «moral y simple» in-
dica dos pasos en la exégesis ambro-
siana: histérico-literal y moral, aun-
que a veces se confunden, pues las
gesta del patriarca contienen ya una
leccion moral. Cuando habla a conti-
nuacién de profundizar, una conside-

di sant Ambrogio, Milano 1978, pp.
234s.

2. También ORIGENES, Hom.

Gen., 1V, 2, dice que todo lo que hace
Abrahan, aun siendo histérico, encie-
rra un sentido mistico; todas sus ac-
ciones estan repletas de misterios.
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flanza se convierte en correcciond y también Moisés nos
lo ha presentado como un ejemplo a imitar, para que los
corazones de los hombres que caen en el vicio, contem-
plando a este hombre, resuciten como de un sepulcro, no
puede considerarse como algo superfluo si también noso-
tros seguimos minuciosamente las huellas de este hombre.

En efecto, si los sabios de este mundo, esto es, el
mismo principe de los filésofos, Platén, se propuso des-
cribir, no el Estado real, sino uno ficticio concebido por
su imaginacion en su obra titulada La Republica4 para ex-
poner como debe ser el Estado, y de esta manera pensd
que podia describirlo sin haberlo oido ni haberlo visto en
ninguna ciudad, con el fin de que pudieran ser instruidos
sobre el modo de gobernar los que tienen esta funcion; y
si el condiscipulo de Platon, Jenofonte, discipulo de S6-
crates, también él, basandose en hechos imaginarios, ha
querido trazar la persona del sabio en el libro titulado Ci-
ropedia, para explicar como la educacién de un rey justo
y sabio debe nacer de lo profundo de la filosofia, cuanto
mas debemos nosotros examinar con gran atencion, no la
imagen ficticia de un hombre sabio, sino la virtud real y
fundamentada en la ensefianza divina, y seguir el camino
de aquél que Moisés ha descrito de tal manera, por asi de-
cirlo, como si volviera la vista detras de si.

2. 3. Abrahan fue un hombre ciertamente grande e
ilustre por las muchas virtudes que lo han distinguido, un
hombre a quien la filosofia no ha podido igualar con sus
propias aspiraciones. En definitiva, lo que aquél [Jenofon-
te]5 ha fingido o imaginado es mucho menos de lo que
éste ha realizado, y la simple verdad de los hechos supe-

3. La «correptio» es como una no 1978, pp. 129ss.

toma de conciencia del pecado y que 4. Cf. G. MADEC, Saint Ambroise
es ofrecida como una primera medici- et la philosophie, Paris 1974, p. 110.
na salvadora: L. F. PIZZOLATO, La dot- 5. Cf. CICERON, Ad Quintum fra-

trina esegetica di sant Ambrogio, Mila- trem, 1, 8, 23.
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ra la orgullosa falsedad de la elocuencia. Por eso conside-
ramos ahora cuél ha sido la devocién de este hombre. Por-
que esta virtud, que es el fundamento6 de todas las demas
virtudes, es justamente la primera que Dios le ha exigido
cuando le dijo: Vete de tu tierra y de tu patria y de la
casa de tu padrev.

Hubiera sido suficiente que le hubiera dicho de tu tie-
rra. En ello estaba comprendido salir de sus parientes y
salir de la casa paterna, pero afiadié estas dos cosas con-
cretas para poner a prueba sus sentimientos, para que no
pareciese, por casualidad, que habia mandado algo impru-
dente o que en los preceptos divinos se escondia algin en-
gafio. Pero, asi como era necesario hacer un elenco de los
preceptos, para que nada quedara escondido, asi también
era necesario prometer la recompensa, para evitar que quiza
eventualmente perdiera la esperanza&

4, Fue probado como un hombre fuerte, fue incitado
como un hombre fiel, fue espoleado como un hombre justo
y por eso se marcho tal como se lo habia mandado el
Sefior\ y con él march6 también Lof. Esto es lo que se di-
funde profusamente entre las méaximas de los siete sabios:
epou Zeo, esto es, «sigue a Dios»1) Abrahan con los he-
chos anticipd las méaximas de los sabios y, siguiendo al
Sefior, sali6 de su tierra. Porque su tierra anteriormente
era otra, o sea, la region de los caldeos, de la cual sali6
Téraj, padre de Abrahan, que emigré a Jardanll Abrahéan

6. Cf. Fiton, De decal., 52.

7. Gn 12, 1

8. Los bienes prometidos son los
que se describen en Gn 12, 2-3, aun-
que no los cite expresamente: Yo haré
de ti un gran pueblo, te bendeciré y
engrandeceré tu nombre, que serd una
bendicién. Bendeciré a los que te ben-
digan, y maldeciré a los que te maldi-
gan; en ti seran bendecidos todos los

pueblos de la tierra.

9. Gn 12, 4

10. Esta maxima de los siete sa-
bios est4 presente en varios escritos an-
tiguos, cf. Estobeo, Flor., 111, 80; Dio-
GENIANO, Paroem., Ill, 31. Entre los
autores cristianos cabe destacar a CLE-
MENTE de Alejandria, Strom., Il, 70,
1 (FuP 10, 189).

11. Gn 11, 3L
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llevé consigo a su sobrino, porque se le habia dicho: vete
de tu tierral® examinemos ahora si «salir de su tierra» no
significa salir de esta tierra, esto es, de la morada de nues-
tro cuerpo, de la cual salié el apostol Pablo que dijo: No-
sotros somos ciudadanos del cieloli; salir de los encantos y
placeres corporales, que, segun ha dicho, son como con-
sanguineos de nuestra alma, la cual necesariamente sufre
juntamente con el cuerpo¥4 mientras permanece estrecha-
mente unida a él.

Por eso debemos salir de la manera terrena de vivir,
de los placeres mundanos, de las costumbres y de las ac-
ciones de la vida pasadaly de tal modo que, no s6lo cam-
biemos de lugar, sino que cambiemos también nosotros
mismos. Si deseamos unirnos a Cristo, dejemos las cosas
corruptibles. En nosotros las cosas corruptibles, sometidas
a las pasiones del cuerpo, son la carne, el placer, la voz.
Por la palabra voz entendemos las pasiones. Por eso el
hombre justo debe distinguir y separar lo racional de su
alma del elemento irracionalld dado que nuestra alma es
dimerésl7, esto es, dividida en dos partes, compuesta de un
elemento racional y de otro irracional, del que forman parte
la carne, los halagos del placer corporal y las demas pa-
siones del cuerpo.

Esto es, pues, lo que significa salir de Jaran: salir como
de algunas cavernas, de conejeras y escondrijosi® Porque
esconderse es sefial de una conciencia culpable. Asi pues,
salgamos también nosotros de los escondrijos, siguiendo a
Abrahédn. Porque, si somos hijos de Abrahan, debemos
hacer las obras de Abrahan, para que resplandezcan nues-
tras obras delante de Dios y de los hombresld El justo

12. Cf. Abr, II, 1, 2. 16. Cf. Ambrosio, Isaac, 1, 1
13. Flp 3, 20. 17. Cf. FILON, De congr., 26; TER-
14. Cf. Tertuliano, De anima, 5. TULIANO, De anima, 14, 2; 16, 1.

15.  Se refiere al modo pagano de 18. Cf. FILON, De migr. Abr., 34.

Vivir. 19. Cf. Mt 5, 16.
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hace patentes sus obras al rey2) el pecador se oculta, como
Adan deseaba ocultarse2l, pero no podia permanecer es-
condido. Abrahan, pues, se dispuso a obedecer el manda-
to divino y no se lee que haya habido ninguna dilacién22
5. Puesto en camino, atraves6 el pais basta el lugar
de SiquemZ que en la traduccion latina significa «hom-
bro» o «cuello»2d Con este significado vemos que se ha
gjecutado lo mandado, pues un poco mas adelante en-
contramos escrito: ofreci6 su lomo a la cargaX8 Com-
prendemos, entonces, a través de los simbolos de los lu-
gares, que el santo Abrahéan, no sélo con su empefio, sino
con una eficacia fructuosa ha experimentado su devocién,
gracias a la cual ha llegado hasta la encina. Alli se le apa-
recio el Sefior y le dijo: A tu descendencia le daré esta
tierrals. Notese como la promesa, repetida muchas veces
como si fuera invélida, sin embargo instruye y educaZ’.
Y el mismo Abrahén, todavia débil8 consciente de su
propia debilidad, atribuye todo a Dios y no reivindica
nada para si. Por esto también construyé alli un altar al
Sefior que se le habia manifestado. Desde alli pasé a la
montafia, al oriente de BetelX deseoso de ver el sol de
la justicia que todavia no habia salido® Y por eso puso

20. Cf. Sal 45, 2.

21. Cf. Gn 3, 8

22. Un comentario detenido a
todo este pardgrafo cuarto puede verse
en A. DE VIVO, Nota ad Ambrogio, «De
Abraham» 1, 2, 4, en G. Lazzati, Am-
brosius episcopus..., vol. I, Milano
1976, pp. 233-242.

23. Gn 12, 6.

24. Cf. Fiton, De migr. Abr., 39,
221; 1d., De mut. nom., 193.

25. Gn 49, 15

26. Gn 12, 7.

27. Gn 12, 2; y mas adelante 13,

14-17; 15, 1.18; 17, 2-8.15; 18, 10; 21,
12; 22, 17-19.

28. Presenta a Abrahan como un
hombre débil, no decidido plenamen-
te hacia el camino de la virtud, im-
perfecto, para dar a entender que antes
de Cristo no habia perfeccion. Pero el
personaje descrito es un hombre cer-
cano en su lento y fatigoso caminar
hacia Dios y lo proponia como ejem-
plo a imitar: F. GORI, Abramo..., p.
39, nota 17.

29. Gn 12, 7-8.

30. Cf. MI 3, 20.
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su tienda, no en el valle, sino en el monte, porque Dios
es Dios de los montes, no de los valles3l

6. E invoco el nombre del Sefior32. Donde estd Betel,
esto es, la casa de Dios, alli estd también el altar, donde
esta el altar, alli estd también la invocacion de Dios. No
sin razon hacia tantos progresos, porque confiaba que Dios
le ayudaria con su auxilio. El atleta del Sefior se ejercita
y se fortalece en la adversidad. Camind por el desierto:
padecié hambre, bajé a Egipto3 Sabia que en Egipto es-
taban muy extendidos el libertinaje de los jovenes, la lu-
juria, la codicia insolente, el desenfreno de los placeres. Se
daba cuenta de que entre hombres de esta clase la hones-
tidad de la mujer estaba indefensa y que la belleza de su
esposa seria para él un peligro: entonces aconsejo a su es-
posa que dijera que era su hermana3l

Con esto se ensefia que en la mujer no se debe bus-
car preferentemente la belleza, que muchas veces suele pro-
vocar la muerte del marido. Porque no es la belleza de la
mujer, sino su virtud y su dignidad lo que alegra al ma-
rido. El que busca la felicidad en el matrimonio no bus-
gue una mujer muy adinerada, que no se atenga a las obli-
gaciones conyugales, ni adornada con joyas, sino de buenas
costumbres. La mujer que sabe que tiene una posicién su-
perior al marido, generalmente humilla al marido. Estas
cosas estdn muy proximas a la soberbia. Sara no era maés
rica en recursos, no era mas noble en cuanto a su origen.
Por eso no consideraba inferior a su marido; por lo tanto,
lo amaba como a alguien de igual dignidad, por eso mismo
no estuvo retenida por la riqueza, ni por sus padres ni pa-
rientes, sino que seguia a su marido dondequiera que fuese.

Se dirigi6 a un pais extranjero, se declar6 su herma-
na, dispuesta, si hubiera sido necesario, a poner en peli-

31. Cf. 2R 21, 23. 28. 34. Cf. Gn 12, 13. DfDIMO EL
32. Gn 12, 8 CIEGO, Comm. in Gen., 226-227, trans-
33. Cf. Gn 12, 9. mite una interpretacion muy parecida.
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gro su pudor, antes que la seguridad del marido; y por
salvar al marido mintid, diciendo que era su hermana, ante
el temor de que aquellos que habian insidiado su pudor
lo mataran como a un rival y protector de la mujer. Los
egipcios, en efecto, apenas la vieron, impresionados por-
qgue era muy bella, la presentaron a su rey, y trataron a
Abrahan con respeto, honrandolo como hermano de aque-
lla que le habia agradado tanto al rey®

7. Pero el Sefior hirié al faraén y a su casa con grandes
plagas, debido a Sara, la mujer de Abrahan33 Es grande el
testimonio y la prueba de como se ha de guardar la casti-
dad, y estas palabras nos exhortan a todos a mostrarnos cas-
tos, a no desear el lecho ajeno, a no acechar a la mujer de
otro, con la esperanza de que aquello va a permanecer ocul-
to o con la impunidad del hecho, a no dejarse tentar por la
negligencia o la necedad del marido o por su prolongada au-
sencia. Estad presente Dios, defensor del matrimonio, para
quien nada esté oculto, nadie lo puede esquivar y de El nadie
se rie. El hace las veces del marido ausente, vigila las guar-
dias, es mas, sin vigilancia sorprende al reo antes de que lleve
a la practica lo que ha maquinado: Dios conoce la culpa en
el animo de cada uno, en la mente de todos.

Oh adultero, aunque hayas engafiado al marido, no en-
gafias a Dios; aunque hayas escapado del marido, aunque
te hayas divertido con el juez del tribunal, no escaparas
del juez del mundo entero. El castiga con mas severidad
la injuria cometida contra el pobre, la ofensa a un mari-
do imprudente. Porque es mas grande la ofensa cuando se
desprecia y no se tiene en consideracién al autor que al
guardian del talamo.

8. El mismo Faradn, siendo el rey de Egipto -al que
por una parte la arrogancia del poder real le hacia insen-
sible, y por otra la lujuria desenfrenada de Egipto le di-
suadia de la practica de la castidad- llam6 a Abrahén y le

35. Cf. Gn 12, 14ss. 36. Gn 12, 17.
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reprochd diciéndole: ;Qué es lo que me has hecho? ;Por
qué no me advertiste que era tu esposa, sino que me has
dicho que era tu hermana, dejando que yo la tomara por
mi esposa? Ahora, pues, ahi tienes a tu mujer'7. Aunque
por naturaleza fuera tosco y béarbaro, sin embargo, de-
muestra que también en las falsas religiones extranjeras y
barbaras existe un cuidado por el pudor y también toman
precauciones contra la culpa de adulterio. Quien aduce
como justificacién la ignorancia, condena la intemperancia.

No hay que admirarse de que un pagano conozca la
ley natural® porque también entre las bestias que no ha-
blan, que no estan sujetas a ninguna ley hay algunas que,
no sélo observan con sus compafieros la fidelidad en el
acoplamiento, sino que ademas observan la castidad de una
sola relacion sexual® Por lo tanto, la ley natural es supe-
rior a las prescripciones de la ley positiva. Por eso no debe
causar admiracion si este rey egipcio tuvo temor de Dios,
él que no temia a los hombres, y quiso reparar la culpa
de adulterio, él que no estaba sometido a ninguna ley, y
enseguida, apenas se dio cuenta de que Sara era la mujer
de otro, no sélo la restituydé al marido, sino que puso a

37. Gn 12, 18ss.

38. Cf. Ambrosio, Exam., V, 7,
19. Sobre este concepto, cf. B. MAES,
La loi naturale selon Ambroise de
Milan, Analecta Gregoriana, 162, Roma
1967; para este pasaje pueden verse las
pp. 152ss.

39. Cf. CSEL, 32/1, p. 155 B.
Maes, La loi naturelle selon Ambroise
de Milan, Roma 1967, pp. 193-194. San
Ambrosio no es el Unico autor cristia-
no que equipara el instinto natural de
los animales a la ley natural que fun-
damenta la conducta del hombre; tam-
bién es una influencia estoica: instinto

y razén son dos fuerzas de la natura-
leza que ordenan el cosmos. Pero para
san Ambrosio la armonia entre instin-
to y ley natural tiene su fundamento
en el origen comin de la voluntad de
Dios. Cf. CSEL, 32/1, pp. 187, 15ss;
188, 7. Como dice a continuacion, la
ley natural es mas eficaz que la ley po-
sitiva por su caracter universal: influye
en la conducta del far6n y determina
la conducta de los animales. Véase tam-
bién F. Gori, Abramo..., p. 43, nota
21, donde se indican algunos ejemplos
de los animales a los que aqui se re-
fiere el obispo de Milan.
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su disposicion algunas personas que lo acompafaran y lo
condujeran fuera del pais, con el fin de que nadie de aquel
pueblo barbaro cometiera alguna violencia contra el pecu-
lio del varon o contra el pudor de la mujer.

9. Es admirable también este pasaje para estimular el
pefio en la devocion, porque el que sigue a Dios estd siem-
pre seguro. Por eso debemos preferir siempre a Dios a todas
las cosas: ni la consideracion de la patria, ni el amor a los
padres y a los hijos, ni la admiracién de la mujer nos debe
disuadir de la préctica de los preceptos divinos, porque Dios
nos da todas estas cosas y tiene el poder de conservar lo que
regala. Por lo tanto, es un gran ejemplo de devocion el de
Abrahén, que baja a Egipto en compafiia de su bella espo-
sa. Ciertamente este hombre justo cuidaba la honestidad con-
yugal, pero tenia un empefio mayor de hacer madurar su de-
vocion, y de no parecer que estaba méas preocupado por la
defensa de su derecho sobre la mujer que por los preceptos
divinos. Por eso, porque por amor a Dios habia desprecia-
do todas las cosas, volvio a recibir de Dios todas las cosas
multiplicadas4) Pero ante todo Dios le dio la recompensa de
la castidad, que sabia que agradaba a su mujer. En efecto,
puesto que por la diligenciadl para atender a la palabra divi-
na Abrahan habia puesto en peligro hasta la honestidad de
su mujer, Dios defendié la castidad de su matrimonio.

3. 10. Con toda justicia, pues, la devocion ha reivin-
dicado para si el primer puesto. Veamos ahora también el
encanto de las demés virtudes. El santo Abrahan gozaba
con la presencia del sobrino, al cual le demostraba un afec-
to paterno. Se produjo alguna pelea entre los pastores del
sobrino y los del tio2 Como era un hombre verdadera-

40. Cf. Mt 19, 27-29; Me 10, 28- que el exégeta debe afrontar la interpre-
30; Le 18, 28-31. tacion de la Sagrada Escritura: L. F. PIZ-
41. El término «diligentia» es una ZOLATO, La dottrina esegetica di sant Am-
manera resumida de expresar las diversas brogio, Milano 1978, pp. 269-271.
reglas y procedimientos técnicos con los 42. Cf. Gn 13, 7ss.

em-
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mente sabio, se daba cuenta de que con frecuencia las dis-
cordias entre los siervos estropean la concordia de los due-
flos; asi, pues, cortd el lazo de la discordia, para que el
contagio no se extendiera.

En efecto, pensé que era preferible que terminara la
union antes que se interrumpiera la buena armonia. Eso
es lo que debes hacer ta, si alguna vez te encuentras en
una situacion parecida, para eliminar un foco de la dis-
cordia. Porque ta no eres mas fuerte que Abrahéan. El
pensd que era su deber evitar las contiendas de los sier-
vos, no descuidarlas. Si tu eres muy fuerte, ten cuidado
gue el otro no sea mas débil y preste oidos a las maledi-
cencias de los siervos. Con frecuencia la servidumbre unida
siembra la discordia entre los parientes. Es mejor dividir,
para conservar la amistad; no es posible habitar dos en una
casa de propiedad comun. ;No es mejor separarse en buena
armonia que vivir juntos en discordia?

11. El patriarca explica también como se ha de hacer la
division. El més fuerte divida, el mas débil escoja, para que
no tenga de qué lamentarse. No podré presentar acusacio-
nes falsas a su eleccion. No tendra motivo de cambio de
opinién aquél a quien se le ha dado la facultad de elegir, y
el que divide no tiene responsabilidad; porque éste, cuanto
mas sabio, mas precavido, de tal manera que asi no esta
condicionado en la particién ni engafiado en la eleccion.

12. Abrahéan hizo la reparticion, porgue la regién -segin
se dice- no les permitia habitar juntos43 porque eran muy
ricos. Es un vicio del mundo el que la tierra no sea sufi-
ciente a los ricos; nada sacia la codicia de los ricos. Cuanto
mas rico es uno, tanta mas avidez tiene de poseer. Desea ex-
tender los limites del campo, echar al vecino. ¢(Hizo esto
mismo Abrah&n? No, absolutamente, aunque al principio
también él era un poco imperfecto. Porque, ;de donde podia
proceder la perfeccion antes de la venida de Cristo? Toda-
via no habia venido Aquél que diria: Si quieres ser perfecto,

43. Gn 13 6
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anda, vende lo que tienes y daselo a los pobres y ven y si-
gueme# Sin embargo, al contrario de un avaro, ofrece la
eleccion, como justo, corta la disension. No haya -dice- dis-
putas entre td y yo, ni entre mis pastores y tus pastores, pues
somos hermanos. (No tienes ante ti toda la region? Pues bien,
separate de mi. Si vas a la izquierda, yo iré a la derecha; y
si ta a la derecha, yo iré a la izquierdask

13. Lot alzo la vista -se dice- y eligio la vega del Jor-
dan, porque toda ella era de regadio y era como el para-
iso de Dios4 Generalmente las propiedades se obtienen
por herencia, algunas son mas Utiles, otras mas agradables.
Ciertamente no es conveniente dividirlas, porque dismi-
nuiria el precio de cada una de ellas. Pero si las partes no
logran ponerse de acuerdo sobre las propiedades méas uti-
les, comparense las propiedades agradables con las més ati-
les. Por naturaleza las preferencias de los hombres son di-
versas; a unos les agradan las cosas Utiles, a otros las
agradables. El que es méas débil escoge las cosas més agra-
dables y desprecia las méas utiles. Un campesino o un en-
cargado del campo algunas veces son mas Utiles. Es com-
parado con un habitante de la ciudad.

Si el que debe escoger es poco sabio, escogera un co-
cinero o un cantante, porque piensa que tiene unas cuali-
dades més hermosas, y rechaza al que es méas util. Gene-
ralmente también, obteniendo las mismas ventajas, el mas
prudente rechaza las cosas méas agradables, porque éstas
enseguida suscitan la envidia, enseguida despiertan la aten-
cién del ambicioso. Pero en este caso la Escritura no dice
nada acerca de que una parte fuera mas util y la otra mas
agradable para no dar la impresion de que Abrahan hu-
biera comenzado a atraer con halagos los ojos del joven.
Describe la parte agradable, pero no habla de la mas util.
Debia necesariamente dividir en dos partes toda la region.
Después repartia lo que habia, no lo que no existia. Una

44, Mt 19, 21. 46. Gn 13, 10.
45. Gn 13, 8ss.
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sola region no era suficiente para contener a los dos. En-
tonces él, como una solucion sumamente justa dentro de
lo posible, ofrecié a Lot la eleccion.

14. Lot eligi6é la parte agradable que enseguida impre-
siond los ojos de los ladrones47. De aqui nacié la guerra
entre los reyesd la victoria de los enemigos, la prisién de
los habitantes. Por esto, también Lot pagd el precio de la
decision més débil, engafiado, no por la infecundidad de
las tierras, sino por la codicia de lo agradable, de tal ma-
nera que también él fue llevado como prisionero, pues por
culpa de la iniquidad, que hace esclavos, se habia alejado
de la parte mejor y habia elegido la parte de los més es-
candalosos; en efecto, Sodoma es la lujuria y el libertina-
je® Por esto mismo Lot quiere decir, en su traduccion la-
tina, «alejamiento», porque quien elige los vicios es el que
se desvia de la virtud y abandona la equidad.

15. Cuando Abraban supo todo esto, contd los sirvien-
tes nacidos en su casa® y con trescientos dieciocho hom-
bres, habiendo alcanzado la victoria, liberé a su sobrino.
Todo ello demuestra que la division se habia hecho ami-
gablemente, puesto que Abrahdn amaba tanto al sobrino
hasta el punto de afrontar por él el peligro de la guerra.
¢Qué quiere decir contd? Significa eligi6. Por eso también
lo que Jesus el Sefior ha dicho en el Evangelio no se re-
fiere s6lo a la ciencia de Dios, sino también a la gracia de
los justos: Hasta los cabellos de vuestra cabeza estan con-
tados5l Pues el Sefior conoce a los suyos® y no se digna
conocer a los que no son de los suyos.

Abrahén, pues, ha contado trescientos dieciocho hom-
bres, para que ti comprendas que con ello no quiere ex-
presar la cantidad numeérica, sino el valor de sueleccion.
Porque ha elegido a aquellos que haconsiderado que eran

47. Cf. Gn 13, 11 50. Gn 14, 14.
48. Cf. Gn 14, Iss. 51. Le 12, 7.
49. Cf. Fitén, De migr. Abr., 27, 52.2 Tm 2, 19.

148.
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dignos de pertenecer al nimero de los fieles que creyeran
en la pasion del Sefior nuestro Jesucristo® En efecto, la
letra T en griego significa trescientos y la suma IH -que
significa diez més ocho- expresa el nombre de Jesus54 Por
lo tanto, Abrahan vencié gracias a la fe, no gracias a la
fuerza de un ejército numeroso. Por tanto, con pocos sir-
vientes nacidos en su casa derrotdé a los que habian ven-
cido a los ejércitos de cinco reyesH
16. Pero el que vence no debe atribuirse a si mismo

la victoria, sino que debe atribuirsela a Dios. Esto es lo
que ensefia Abrahan, que desde aquel triunfo se hizo mas
humilde, no méas soberbio. Pues ofrecié un sacrificio y
pagd los diezmos; por eso lo bendijo también Melquise-
dec, que traducido del latin significa rey de justicia, rey de
pazt Porque era sacerdote del Dios altisimo. ;Quién es el
rey de justicia, el sacerdote de Dios, sino Aquél al que se
le ha dicho: Ta eres sacerdote para siempre segun el orden
de Melquisedec5/, esto es, el Hijo de Dios, sacerdote del

53. En el problema de la relacién
entre la predestinacion divina del hom-
bre y su libertad, las ensefianzas de san
Ambrosio dan una solucién serena y
estimulante, porque subordina a la pre-
vision de los méritos o de los deméri-
tos la eleccion o exclusion de la glo-
riaz G. Toscani, Teologia della chiesa
in sant’/Ambrogio, Milano 1974, p. 258.

54. Cf. Epist. Ps.-Bemabé, 9, §;
Ps.-TerTOLIANO, Haer., 50. El valor
simbdlico de los nimeros a través de
las letras del alfabeto se aplicaba en las
escuelas rabinicas y en los escritos de
autores cristianos antiguos. Cf. J. Riv-
IERE, «Trois cent dix-huit». Un cas de
symbolisme arithmétique chez saint
Ambroise, en «Rech. de Théol. Anc. et
Méd», 6 (1934), pp 352-355, citado por

F. Gori, Abramo..., p. 49, nota 2.

55. Cf. Gn 14, 8.15.

56. Gn 14, 18s. Esta doble eti-
mologia estd emparentada con Hb 7,
2. donde puede verse que «rey de jus-
ticia» traduce el nombre del personaje,
mientras que «rey de paz» corresponde
Gnicamente a su titulo de rey de Salem:
J. PEPIN, Exégese de «In principio», en
G. LAZZATI, Ambrosias episcopus...,
vol. Il, Milano 1976, pp. 474s, nota
173. Sobre este significado, cf. Filon,
De leg., 111, 25.

57. Sal 110, 4. El texto biblico que
tiene delante san Ambrosio es el de la
Vetas Latina, que numeraba de distin-
ta forma los salmos de David. Aqui se
prefiere la numeracién de las Biblias
modernas.
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Padre, el cual, con el sacrificio de su cuerpo, ha obtenido
ante el Padre el perdon de nuestros pecados?3®

17. Ademas, es importante sefialar que no haya que-
rido tocar nada de lo que habia adquirido con la victoria,
ni tomar lo que le ofrecian® Porque recibir la recompen-
sa disminuye el fruto de la victoria y quita el mérito de
la buena accién. En efecto, es muy importante saber si se
ha luchado por dinero o por gloria; en el primer caso, el
gue combate es considerado como un mercenario, en el
segundo caso se le considera digno de la gloria de un sal-
vador. Con toda justicia el santo patriarca rechaza apro-
piarse de cualquier cosa del botin de guerra, aunque se la
hayan ofrecido, para que no diga el que se la ha dado:
«Y0 lo he hecho rico»; declara que le basta con lo que le
han dado para el sustento de los jévenes combatientes@)
Alguien dird: puesto que ha vencido, ;por qué dice al rey
de Sodoma: «No tomaré nada de ti», si ciertamente el botin
pertenece al vencedor? Abrahan da una buena leccién sobre
la disciplina militar: todo se le debe dejar al rey. Razona-
blemente afirma que a todos los que circunstancialmente
se han unido a él para ayudarle se les debe dar una parte
del beneficio, como recompensa por su trabajo.

18. Por esto, ya que no buscé recompensa en el hom-
bre, la recibié de Dios, segin leemos en la Escritura: Des-
pués de estas palabras, habld el Sefior a Abrahan en vision
diciéndole: No temas, Abrahan, yo te protegeré. Tu re-
compensa serd& muy grande6lL El Sefior no tarda en re-
compensar, promete enseguida y da con abundancia, no sea
gue por cualquier retraso penetre en los espiritus débiles
el arrepentimiento de haber despreciado las cosas presen-
tes, y recompensa, por asi decir, con generosidad de inte-
reses, restituyendo con gran abundancia a aquél que no se
ha dejado seducir por las cosas presentes que le ofrecian.

58. Cf. Abr,, II, 11, 85. 60. Gn 14, 24.
59. Cf. Gn 14, 22ss. 61. Gn 15 1
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19. Consideremos también qué recompensa le pide al
Sefior. No le pide riguezas, como un avaro, no le pide una
larga duracién de esta vida, como el que teme a la muer-
te, no le pide el poder, sino que quiere un heredero digno
de sus trabajos. Le dice: ;Qué me vas a dar? Yo me iré
sin hijoséB Y mas adelante: Ya que no me has dado des-
cendencia, un criado nacido en mi casa sera mi heredero®
Aprendan, por tanto, los hombres a no despreciar el ma-
trimonio y a no unirse con personas de inferior condi-
cién®i para no tener unos hijos tales que no puedan ser
sus herederos; también considerando la herencia a trans-
mitir, si no se mueven por alguna consideracion de pudor,
deseen un digno matrimonio6

20. Pero si las palabras de Abrah&n no son suficientes
para corregir, hay que tener en cuenta la palabra de Dios
gue condena ese modo de transmitir la herencia: No sera

62. Gn 15, 2ss. rétiens depuis les premiers temps

63. Gn 15, 3.

64. F. Gori, Abramo..., p. 53,
anota que la Iglesia habia atenuado
poco a poco la divisién entre esclavos
y libres; aun admitiendo la legitimi-
dad del matrimonio entre esclavos,
mantuvo la norma de la legislacién pa-
gana que prohibia el matrimonio entre
libres y esclavos. Las constituciones
constantinianas establecian sanciones
muy severas. No tuvo grandes reper-
cusiones la decisién del papa Calixto
de aprobar tales uniones entre cristia-
nos y hasta se legislaba sobre ello en
el concilio de Nicea. Cf. ]. Gaude-
MET, La decision de Calliste en ma-
ti'ere de mariage, en «Studi in onore
di U.E. Paoli», Florencia 1955, pp.
333-344; P. Allard, Les esclaves cb-

jusqua la fin de la domination ro-
maine en occident, Paris 1904, pp. 271-
299; A. MarARICUA, El matrimonio
de los esclavos, Roma 1940, pp. 73-
191; V. Monachino, S. Ambrogio e
la cura pastorale a Milano nel secolo
IV, Milano 1973, pp. 193-197.

65." Con la expresién digno ma-
trimonio incluye otras expresiones del
Derecho romano -justas nupcias,
honor del matrimonio- con las que se
distinguia el matrimonio legitimo del
concubinato: F. Gori, Abramo..., p.
53s., nota 8. A este respecto véase el
trabajo de J. GAUDEMENT, Droit sé-
culier et droit de I’Eglise chez Am-
broise, en G. LAZZATI, Ambrosias epis-
copus..., vol. I, Milano 1976, pp.
302-303.
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-dice- éste tu heredero, sino otro que saldrd de tus entra-
flas, ése serd tu heredero@ ;Quién es ese otro del que
habla? Porque también Agar dio a luz un hijo, Ismael,
pero no habla de él, sino que, en cambio, habla del santo
Isaac. Y por eso afiade: que saldra de tus entrafias.

En efecto, verdaderamente ha salido de Abrahan aquél
que ha sido engendrado en un matrimonio legitimo. Pero
en lIsaac, el hijo legitimo, podemos ver a Aquél que es el
verdadero hijo legitimo, el Sefior Jesus, del cual al co-
mienzo del Evangelio segin san Mateo leemos que es hijo
de Abrahan67, el cual es el verdadero heredero de Abra-
héan, esclareciendo la descendencia del progenitor, por el
cual Abrahan miro al cielo y comprendio que el esplen-
dor de su posteridad no seria menos luminoso que el ful-
gor de las estrellas del cielo@ Como una estrella, pues, es
distinta en luminosidad de otra estrella, asi también la re-
surreccion de los muertos@® dice el Apostol, porque el Sefior,
asociando a su resurreccion a los hombres, que la muerte
solia esconder bajo tierra, los ha hecho participes del reino
celeste.

21. ¢De qué forma se ha prolongado la descendencia,
si no es a través de la herencia que se transmite en virtud
de la fe, por la cual nos asemejamos al cielo, nos compa-
ramos con los angeles, nos igualamos con las estrellas? Por
eso dice: Asi serd tu descendencia. Y Abrahan -dice- creyd
a DiosTr ;Qué es lo que crey6? Que Cristo, por la en-
carnacion, seria su heredero. Para que se sepa que preci-
samente creyO esto, el Sefior dice: Abrahan vio mi dia y
se alegro7l Por eso se lo conté como justicia7, porque no
buscod una explicacion racional, sino que crey6 con una fe

66. Gn 15, 4. mente la p. 392.

67. Cf. Mt 1, 1 Respecto al sim- 68. Cf. Gn 15, 5.
bolismo de la persona de lsaac puede 69. 1 Co 15, 3lss.
verse ]. DANIELOU, La typologie 70. Gn 15, 5s.
d’lsaac dans le christianisme primitif, 71. Jn 8, 56.

en Bibl. 28 (1947) 363-393, especial- 72. Gn 15, 6; Rm 4, 18.
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prontisima. Es bueno que la fe preceda a la explicacion ra-
cional7d para que no parezca que nosotros exigimos del
Sefior nuestro Dios la explicacion como la exigimos de un
hombre. En efecto, es reprobable que nosotros creamos el
testimonio humano respecto de otro y no creamos a la pa-
labra de Dios respecto de si mismo. Imitemos, pues, a
Abrahén, para que heredemos la tierra mediante la justi-
cia de la fe, por la cual él heredd el mundo74

4. 22. Pero quiza alguno podria decir: «,Como pue-
des proponernos imitar a Abrahan si ha tenido un hijo
con una esclava?. O también: «;Qué significa que un hom-
bre tan colossal, de quien admiramos tantas obras, se haya
sometido a este error?». Ahora bien, para que no parezca
gue hacemos como los navegantes, que hemos evitado este
punto, que la mayoria piensa que estd lleno de dificulta-
des, deseamos darle una explicacion No niego que Abra-
han haya tenido un hijo de una esclava, para que se sepa
gue Abrahan no tuvo una naturaleza y una sustancia en
cierto modo superior a la nuestra, sino que era uno de
tantos y compartia la fragilidad de todos los hombres. En
efecto, también fue llamado de la region de los caldeos,
gue, por lo que sabemos, se entregaron mas que los otros
pueblos a los errores de la supersticion. Precisamente por

73. Sobre la relacién entre fe y
razén en san Ambrosio pueden verse
también los lugares paralelos de De
exc. fratris, 11, 89; Abr., 6, 43; 11, 68
y 12, 78.

74. F. Gori, Abramo..., p. 55,
anota que san Pablo en Ga 3, 6-9 y
Rm 4, 1-23 presenta a Abrahan como
ejemplo del creyente, su fe como
ejemplo para el cristiano. San Am-
brosio relaciona la heredad del
mundo obtenida por Abrahan con la
heredad de la tierra que recibira el

cristiano; ya en los salmos y en los
profetas poseer la tierra tiene un sen-
tido escatoldgico; cf. Sal 37, 9; Is 57,
13; 6, 21; 65, 9; véase también Hb
11, 1-39.

75. Por estas palabras se nota que

el publico de san Ambrosio era so-
fisticado y exigente, ante el que no
podia no eludir la inteligencia de las
figuras y simbolismos de la Sagrada
Escritura: L. F. PIZZOLATO, La dot-
trina esegetica di sant Ambrogio, Mi-
lano 1978, pp. 306.
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esto encontr6 mas gracia ante Dios, porque renuncié al
propio pasado®y se proyectd hacia el futuro para seguir
a Dios. Por esto ha sido propuesto a tu imitacion, para
que también tG comprendas que, si renuncias a los peca-
dos, puedes merecer la misericordia del Sefior.

23. Sin embargo, algunos pueden todavia permanecer
impresionados por el hecho de que Abrahan se uni6 a la
esclava cuando ya hablaba con Dios, como esta escrito: Sara
dijo a Abrahan: Mira, el Sefilor me ha hecho estéril. Entra,
pues, junto a mi esclava, a fin de que tengas hijos de ella7.
Y asi sucedid. Pero consideremos ante todo que Abrahan
vividé antes de la Ley de Moisés y antes del Evangelio; se
pensaba entonces que el adulterio no estaba todavia prohi-
bido. El castigo por este delito comienza en el tiempo de
la Ley, que lo prohibi6; no hay ninguna condena a este
respecto antes de la Ley, sino a partir de la Ley.

Por ello, Abrahdn no ha quebrantado la Ley, puesto
que él era anterior a la Ley. Dios en el paraiso@ aungue
habia alabado el matrimonio, no habia condenado el adul-
terio. Porque no quiere la muerte del pecador®y por eso
promete el premio sin exigir la pena. Ciertamente prefie-
re estimular con mansedumbre, antes que infundir terror
con severidad. Si también t0 has pecado, cuando eras pa-
gano, tienes una excusa. Pero después que has venido a la
Iglesia y has oido la Ley -no cometeras adulterio&, ya no
tienes excusa para tu falta.

Sin embargo, puesto que mi discurso se dirige a aque-
llos que se han inscrito para recibir la gracia del bautis-
mo, si alguno ha cometido una falta tan grave, sepa que
le ser4 perdonada; pero como a cualquiera que ha come-
tido un delito; sepa, sin embargo, que en adelante debera

76. La vida de Abrahan antes de 77. Gn 16, 2
la llamada de Dios, también estuvo ca- 78. Cf. Gn 2, 18
racterizada por falsas supersticiones; cf. 79. Cf. Ez 33, 1L

F. Gori, Abramo..., p. 57, nota 1 80. Ex 20, 13.
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abstenerse de cometerla. Porque a aquella adultera, de la
gue se habla en el Evangelio, que los escribas y fariseos
presentaron al Sefior, éste le perdond los pecados anterio-
res, pero le dijo: Vete y de ahora en adelante no peques
masiX Diciéndoselo a ella, te lo dice a ti. Has cometido
adulterio cuando eras pagano, lo has cometido siendo ca-
tecimeno: has sido perdonado, se te ha perdonado por el
bautismo, ve y en adelante procura no pecar. Aqui tienes
la primera proteccién de Abrahéan.

24. La segunda es ésta: Abrahan prefirié la relacion con
la esclava al lecho conyugal, no porque estuviera domina-
do por el ardor de una pasion desenfrenada, no por haber
sido vencido por el encanto de hechos provocantes, sino
por el deseo de procurarse una posteridad y perpetuar la
descendencia. Entonces, después del diluvio, el género hu-
mano era todavia numéricamente pequefio: habia también
por ello una obligacion moral de que nadie rechazase con-
tribuir con su deber a la naturaleza. Por eso también las
hijas del santo Lot actuaron por este motivo, buscando una
posteridad®, para que el género humano no se extinguiese.

Por tanto, el mérito de haber cumplido un deber res-
pecto de la colectividad excusé la culpa individual. Y no ca-
rece de significado el que la mujer sea presentada como in-
ductora del hecho: esto se hace para disculpar al marido,
para que no se piense que €l se haya dejado llevar de un
error incontrolado, y al mismo tiempo para que las muje-
res aprendan a amar a los maridos, a no dejarse atormen-
tar por vanas sospechas de concubinato y a no detestar a
los hijastros, en el caso que ellas no hayan tenido hijos. Esta
mujer de buen corazon deseaba hacerse perdonar por el ma-
rido la propia esterilidad, y queriendo evitar que por su
causa el marido no pudiera tener hijos, lo persuadié para

8l Jn 8, 1L Legends of the Jews, vol. V, Filadelfia
82. Cf. Gn 19, 31ss. Respecto a 1925, p. 243.
estas disculpas, cf. L. Ginzberg, The
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que se uniera con la esclava. Después Lia y Raquel hicie-
ron lo mismo& Aprende, mujer, a dejar a un lado los celos,
gue con frecuencia empujan a las mujeres a la locura.

25. Pero os advierto también a vosotros, hombres, sobre
todo a vosotros que aspirdis a la gracia del Sefior8Ba no
uniros con un cuerpo addltero -pues quien se une a una
meretriz se hace un cuerpo con ella% y a no dar asi oca-
sion de divorcio a las mujeres. Que nadie se deje halagar
por las leyes humanas. Toda relacion ilegitima es adulte-
rio® Y no es licito al hombre lo que no es licito a la
mujer. La misma castidad debe ser observada tanto por el
hombre como por la mujer. Cualquier relacién con una
mujer, que no sea la legitima esposa, estd condenada como
reato de adulterio8. Por tanto, habéis comprendido lo que

debéis cuidar para no ser indignos del sacramento&

83. Cf. Gn 29, 15-35.

84. Se refiere al Bautismo, pues
sus oyentes, catecimenos, Se prepara-
ban para recibirlo, anota F. Gori,
Abramo..., p. 59.

85. 1Co 6 16

86. La palabra stuprum hay que
entenderla en sentido lato: cualquier re-
lacién carnal fuera del matrimonio le-
gitimo, y encuentra su explicacién en
la frase siguiente del texto: F. Gori,
Abramo..., p. 59, nota 4.

87. lbid., p. 59, nota 5 La le-
gislacién romana castigaba como adul-
terio la relacién que una mujer casa-
da tuviera con cualquier hombre que
no fuese su marido, pero no la rela-
cién que un hombre casado tuviera
con una 0 mMas mujeres no casadas.
Ya Lactancio rechazaba el concepto
romano de adulterio, cf. QUINTILIA-

NO, Inst. orat., VI, 23, 24. La igual-
dad sobre la fidelidad conyugal habia
sido ya defendida, pero no habia pe-
netrado aun en las costumbres, pues
san Agustin pensaba que era urgente
insistir sobre este asunto: Sermo 132,
2; 224, 3; 260; 392, 5y san Jer6nimo
en la Epist. 87. Después de publicar-
se la lex lulia, de adulteris coercendis
(18 a.C) el adulterio se consideraba
un delito pablico y estaba severamente
castigado con el destierro a una isla
y la confiscacion de los bienes. Cons-
tantino endureci6 las penas decretan-
do para este reato la pena de muer-
te, pero san Agustin afirma que un
cristiano no puede querer la pena de
muerte para un adultero, cf. S. AGUS-
TIN, De coniugiis adulterinis libri, 11,
15.
88. Se refiere al Bautismo.
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26. Sabed también que semejante intemperancia disuelve
el amor conyugal, hace soberbias a las esclavas, irascibles
a las matronas, desavenidos a los esposos, procaces a las
concubinas, desvergonzados a los maridos. Apenas la es-
clava ha concebido del duefio, desprecia a su sefiora por-
gue se considera privilegiada por el parto, la duefia sufre
al ser despreciada y acusa al marido de ser el origen de
las ofensas recibidas. Por altimo, la misma Sara, que habia
dado al marido el poder sobre su esclava, después le dice:
Yo he recibido injuria de ti. He puesto mi esclava en tu
regazo. Pero después de ver que ha concebido, he sido abier-
tamente despreciada por ella -le dice-. Dios sea juez entre
tu y yo&® Cuéan grande sea el dolor de las mujeres y cuén
penoso su lamento, se expone en el texto sagrado. Puede
darse el caso de un marido imprevisor y frivolo que no
sepa controlarse, y por ello ofrece motivos de divorcio.
Pero Abrahan, hombre moderado y prudente, dice: Mira,
en tus manos esta tu esclava, haz con ella como bien te
parezcad En efecto, prefiri6 tener a su esposa antes que
a la esclava. Pero esto no bastdé como remedio. La mujer
irritada se apoder6 de la esclava, y sin ninguna modera-
cion cumplié la venganza que se le habia concedido. Si
Sara no ha tenido moderacion, ;quién la tendrd? Por eso
esta escrito: Sara la maltraté y ella huyé de su presenciadl

Dos cosas pone de relieve la Escritura: manifiesta la pro-
funda indignacion de la duefia y la rabia y el orgullo de la
esclava. Diciendo que Sara la maltraté pone en evidencia la
ira de quien la maltrataba; al decir que Agar huyo6, mani-
fiesta que no soportaba la humillacion con la paciencia de
una esclava, ella que reivindicaba para si la posicién de pres-
tigio de concubina del duefio. Se indigné por la injuria que
le habia acarreado la que habia tomado actitudes insolentes.
Por tanto, al &ngel que le preguntaba adonde iba, le res-
pondi6: Huyo de la presencia de Sara, mi sefiora’2 También

89. Gn 16, 5 91. Ibid.
90. Gn 16, 6. 92. Gn 16, 8
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estas palabras manifiestan una rabia inmoderada, pues pri-
meramente dice el nombre de Sara, y después la llama duefa.
Dice previamente el nombre por desprecio, y después afade
el titulo que cualifica a la persona. Al angel no le agrado
la insolencia de la esclava, y por eso el angel le dice: Vuel-
ve a tu sefioran. Si hubiera huido porque habia sido venci-
da por la violencia de los castigos, esto ciertamente no hu-
biera permanecido oculto al angel, que habria reprendido la
crueldad de aquella que maltrataba antes que alejarse de
aquella que huia. Pero, para manifestar que ésta huia por
orgullo, por no someterse a la duefia, afiadio: y humillate
bajo su mano%! Deseo, por tanto, que nadie caiga en este
errord® Pero si alguno hubiere caido, aprenda a humillar a
su esclava frente a la propia mujer, para evitar alejar a la
exposa, queriendo proteger a su esclava.

27. Abrahan, por tanto, era un hombre que provenia
de un pueblo pagano y para tener descendencia se habia
unido a la esclava, porque su mujer, deseando esconder la
propia esterilidad, habia sugerido este comportamiento al
marido. Y, sin embargo, no carece de sentido que después
de este hecho, Dios, puesto que apreciaba tanto los otros
méritos de Abrahan como su arrepentimiento por esta ac-
cion, le haya dicho enseguida: Yo soy tu Dios; anda en mi
presencia y no estés con pena?h como si todavia no hubie-
ra agradado plenamente a Dios, él que no tenia ya espe-
ranza de que la mujer estéril pudiera dar a luz y que bus-
caba tener descendencia de la esclava. No estés -dice- con
pena, esto es, irreprensible: que tu mujer no tenga que la-
mentarse de ti, ni nadie reprenda tus acciones. Le cambia
el nombre, afadiéndole una letrad. de Abran pasa a 1la

93. Gn 16, 9. 97. En realidad son dos letras

94. Ibid. (ah). Véase a este respecto F. Gori,

95. El vicio y pecado del concu- Abramo..., p. 63, nota 11, quien se-
binato. fala la posibilidad de que el texto que

96. Gn 17, 1. Es decir, camina sin tiene delante san Ambrosio pudiera
quejas, sin descontento. decir Abraam.
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marse Abrahdn® es decir, de padre inGtil® -esta es la in-
terpretacion latina del nombre-, es llamado padre subli-
meld) padre elegido, o también aquél que de padre [inG-
til] llega a ser padre de un hijo.

Era inatil porque no conocia a Dios: fue elegido des-
pués de conocer a Dios. Era padre, puesto que habia teni-
do prole de la esclava, pero no era padre de un hijo, por-
que no era su hijo aquél que no habia nacido de un
matrimonio legitimo. Cuando Sara dio a luz, él se convirtid
también en padre de un hijo. Se le ordena que se circunci-
dell cuando estd a punto de recibir la herencia de la ver-
dadera descendencia. La circuncision de la carne, ;no indica
quiza claramente el precepto de la castidad, para eliminar las
pasiones de la carne y refrenar los deseos que la lujuria de-
senfrenada los hace indémitos? En efecto, con el vocablo
«circuncision» se indica que hay que quitar cualquier hedor
de impureza y eliminar el estimulo de las pasiones. Hemos
utilizado dos razones en defensa de Abrahan.

28. Hay también una tercera razon que nos la ofrece la
autoridad del apoéstol san Pablo, que dice: «Lo que ha hecho
Abrahan, que se ha procurado la prole de la esclava, ha sido
hecho como en figura y se ha dicho en sentido aleg6rico».
Hay alegoria cuando se hace una cosa y con ella se significa
otraX® Vosotros, los que queréis estar sometidos a la ley: ¢(No
habéis leido lo que dice la Ley? Pues esta escrito que Abra-
han tuvo dos hijos: uno de la esclava y otro de la libre. Pero
el de la esclava nad6 segun la carne; en cambio, el de la libre,
en virtud de la promesa. Estas cosas se han dicho en sentido
alegorico. Pues estas mujeres representan dos alianzas: la pri-
mera, la del monte Sinai, que engendra esclavos, es AgarlB

98. Cf. Gn 17, 5. 102. Existe una extraordinaria se-
99. Cf. Fitén, De mut. nom., 9; mejanza entre estas palabras y la con-
Id., Leg. alleg., IlI, 27. cepcion de la alegoria en ORIGENES, In
100. Cf. Id., De Cherub., 2y 43; Matthaeum XII, 3.
Id., De mut nom., 9. 103. Ga 4, 21-24.

101. Cf. Gn 17, 10ss.
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Con esto manifiesta que de la generacion de Abrahan
proceden dos pueblos, el primero es el de los judios, que
es esclavo de la letra de la Ley, en cuanto piensa que ha
sido generado de la esclava para la esclavitud} el segun-
do es el pueblo cristianol® que ha recibido la libertad de
la gracia celeste para la remision de los pecadosi® Por con-
siguiente, lo que piensas que es un pecado, ti comprendes
gue es un misterio, mediante el cual se revela lo que ha-
bria de acontecer en el futuro. Por eso el Apdstol afiade:
Pero vosotros, hermanos, sois hijos de la promesa, a la ma-
nera de Isaacl?. «Por eso -viene a decir- no busquéis las
obras de la Ley», porque el hombre no se justifica por las
obras de la Ley, sino sdlo por la fe en Cristo Jesus. Y para
gue se sepa que habla a los cristianos, dice: También no-
sotros hemos creido en Cristo Jesus, para ser justificados por
la fe en Cristo y no por las obras de la Leym.

Comprendemos, pues, que lo que a ellos les sucedia
en figural® no podia ser imputado como delito, pero a no-
sotros nos serd imputado, si no prestamos atencion a lo
que esta escrito para nuestra correccion. Antes bien, sien-
do nosotros hijos de la librell que es Sara, comportémo-
nos de tal modo que no seamos prisioneros de los lazos
de la Ley, dado que Abrahan ha retenido a la libre y ha
alejado a la esclavalll

104. F. GORI, Abramo..., p. 65,
nota 15, afirma que aunque histérica-

Toscani, Teologia della chiesa in
sant’/Ambrogio, Milano 1974, pp. 164-

mente el pueblo hebreo desciende del 170.

hijo de Sara, sin embargo, es prefi- 106. Cf.Ga 4, 26.

gurado -segln la interpretacion ale- 107. Ga4, 28

gorica de los hechos narrados en el 108. Gaz, 16

Génesis- en el hijo de la esclava. En 109. Cf.1 Co 10, 11

este sentido hay que entender la ex- 110.  Ibid.

presién «generado de la esclava para 111. Para Sara como figura bibli-
la esclavitud. ca del misterio de la Iglesia, cf. G. Tos-

105. Sobre la concepcién ambro-
siana de este «pueblo cristiano», cf. G.

CANI, Teologia della chiesa in santAm-
brogio, Milano 1974, pp. 195-197.
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29. Sé que este punto del texto suscita perplejidad en
muchos12 Porque si la circuncision es buena, deberia ha-
berse conservado también en el tiempo presente; si es inu-
til, no deberia haber sido mandada, sobre todo por la pa-
labra divina. Pero, puesto que el apostol Pablo ha dicho
gue Abrahan recibi6 la sefial de la circuncisionll¥ cierta-
mente la sefial no es la realidad misma, sino que indica
otra realidad; no es la verdad, sino indicio de la verdad.
Finalmente, él mismo lo explica explicitamente cuando dice:
Recibio la sefial de la circuncision como sello de justicia y
de felH. Por tanto, no es incongruente pensar que la cir-
cuncision corporal es signo de la circuncision espiritual 15

Por eso el signo ha permanecido hasta que viniera la
verdad. Vino Jesus el Sefior, que dijo: Yo soy el camino,
la verdad y la vidanb, porque no ha circuncidado como
signo una pequefia parte del cuerpo, sino el hombre ente-
ro en la verdad. Ha abolido el signo, ha introducido la
verdad, porque una vez que ha venido lo que es perfecto,
ha sido abolido lo que era parcial, y por tanto cesé la cir-
cuncisién de una parte, cuando brill6 la circuncision del
todo. Ciertamente no ya una parte, sino todo el hombre
ha sido salvado en el cuerpo y ha sido salvado en el alma.
Pues esta escrito: Si alguno quiere venir detras de mi, que

112. Nuestro Autor se refiere a pretacion espiritual de la circuncision;

Gn 17, 10ss. Comienza un excursus
sobre el valor y el significado de la
circuncision. F. Gori, Abrumo..., p.
67, nota 16, dice que san Ambrosio
trata el tema conociendo el pensa-
miento tradicional del A. T., pero
también recuerda la cita paulina de
Col 2, 11, que presenta la circunci-
sién de Cristo como rechazo de todo
lo que es carnal. En la polémica de
los primeros siglos con el judeo-cris-
tianismo estd muy presente la inter-

basta recordar la Epistola de Ps.- Ber-
nabé, 9; Justino Martir, Dial., 41,
4y 43, 2, y TERTULIANO, Ad uxorem
1, 23.

113. Rm 4, 11

114.  Ibid.

115. Tenemos como ejemplo la
afirmacion de san IRENEO, Adversas
haereses, IV, 16, 1. «La circuncision
segin la carne significa la circuncision
espiritual».

116. Jn 14, 6.
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se niegue asi mismo, que tome su cruz y me sigall7. Esta
es la perfeccion de la circuncision, porque mediante el sa-
crificio del cuerpo se redime el alma, de la que el mismo
Sefior dice: El que pierda su vida por mi la encontrarall*

30. Queda ahora por examinar la segunda parte de la
objecion19 si lo que era parcial debia ser anticipado, desde
el momento que vendria la perfeccién. Este punto es facil
de resolver, si consideramos a quiénes se prescribia lo par-
cial y a quién esta reservada la perfeccion. Lo que era par-
cial habia sido mandado segun la Ley al pueblo judio: pue-
blo de dura cervizIl) pueblo débil, pueblo que no ha
conocido a su Dios12 Porque, si no ha podido soportar
lo que era parcial, ;como hubiera podido observar la per-
feccion? Es como cuando ensefias a escribir a un nifio,
debes comenzar por cada uno de los elementos de la es-
critura, de modo que, partiendo de la forma de cada una
de las letras, lo puedas conducir a las silabas y de las si-
labas gradualmente a los nombres y al discurso. De forma
parecida, no puede navegar con seguridad por el mar sino
el que antes ha navegado por los rios. Ademas, si preten-
des mandar a un nifio y a un adulto emprender un viaje
0 levantar un peso, jacaso el peso o la fatiga deben ser
asignados en la misma medida?

Comprende, entonces, que la perfeccion de la circun-
cision ha sido observada por aquellos que, habiendo sido
formados por Cristo, han sido considerados iddneos para
tareas mas pesadas. Asi, los creyentes, de los que una enor-
me multitud ha cargado con la cruz y ha sacrificado su
alma por Cristo, han dado pruebas de su fidelidad, mien-
tras que los incrédulos no han podido resistir a la prue-
ba, sea los que pensaban que la salvacién habia que bus-

117. Mt 16, 24. «si es indtil, no deberia haber sido man-
118. Le 9, 24. dada».
119.  Se refiere a la segunda parte 120. Cf. Ex 33, 35; 34, 9.

de lo tratado a propésito de la cir- 121. Cf. Os 5, 4.

cuncision en el inicio de Abr., 1, 4, 29:
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caria en el sacrificio del cuerpo entero, sea los que creian
gue eran salvificas las pocas gotas de sangre de su circun-
cision.

3L Es necesario ademas considerar que Abrahan
incircunciso cuando Dios lo llam6, y permanecia incir-
cunciso cuando le fue prometido un hijo legitimo como
herederol2 Para que creas que él no es padre exclusiva-
mente de los judios, como ellos afirman, sino progenitor
de todos los creyentes segun la fe. También Sara, con la
anadidura de una letra a su nombrel? antes de la circun-
cision del marido, no recibi6 la bendicion con un don pe-
guefio, de tal forma que obtuvo la primacia de la virtud
y de la gracia. Dios prometié que de ella procederian na-
ciones y reyes de pueblos, a fin de que en ella fuera re-
presentada la figura, no de la sinagoga, sino de la Iglesia.

El hecho de que Abrahén después se rieral por la pro-
mesa de tener un hijo de ella, no fue una expresion de in-
credulidad, sino de alegria. En efecto, se postré rostro en tie-
rra -el cual adord, crey6- y afiadié: ;Con que a mi con
cien aflos me nacerd un hijo, y Sara a los noventa dara a
luz? Y dijo: Ojala que Ismael viva en tu presencia}l® No
es incrédulo a las promesas ni avaro en los auspicios. Es
como si dijera: «No dudo que lo hagas, que des un hijo a
un viejo de cien afios, y que, como autor de la naturaleza,
dilates sus limites. Bienaventurado a quien le ha sido con-
cedido esto; pero adin mas me llenaré de gracia, si también
este Ismael que he recibido de la esclava nacida en casa viva
en tu presencia». Y asi el Sefior aprobd sus sentimientos,
no rechazé su peticion y confirmé las propias promesas.

5. 32. Hemos hablado de la devocion y de la fe de
Abrahéan, de su prudencia, justicia, caridad, castidad. Ha-
blemos ahora de la hospitalidad. Porque no es una virtud

122. Cf. Gn 17, 16. bio se verd en Abr., Il, 11, 85.
123. Cf. Gn 17, 15; Fitén, De 124. Cf. Gn 17, 17.
mut. nom., 11. El significado del cam- 125. Gn 17, 17ss.

era
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de poca importancia. Por eso también el Apdstol ha en-
sefiado1B con la autoridad de dos de sus escritos, que esta
virtud la debe tener ante todo el obispo, quien debe estar
dispuesto a acoger al que llega, ir al encuentro, examinar
los caminos, acercar al que no pregunta y retener al que
quiere ir a otra partelZ. Abrahan se sentaba ante la puer-
ta, a mediodial® Cuando los demas descansaban, él ob-
servaba si llegaban huéspedes. Con razén Dios se le apa-
recié junto a la encina de MambrélXél buscaba con gran
celo el beneficio de la hospitalidad.

33. Alz6 la vista -se dice- y vio que tres hombres es-
taban de pie junto a él. Apenas los vio, corri6 a su en-
cuentro™. Observa en primer lugar el misterio de la feld
Se le aparecié Dios y él vio tres personas. Aquél a quien
Dios se manifestd ve la Trinidad: No acoge al Padre sin
el Hijo ni confiesa al Hijo sin el Espiritu Santo. De esto
he tratado mas profundamente en otros lugaresl® Ahora
mi propdsito es ocuparme del sentido moral de este pasa-
jelR No se sienta ocioso el que mira lejos. No contento

126. Cf. 1Tm 3, 2, Tt 1, 8

127. No es casual la insistencia
en la virtud de la hospitalidad y la
referencia a las dos cartas de san
Pablo. En el Bajo Imperio diversos
factores habian agravado las condi-
ciones econémicas y la miseria se ex-
tendia en la poblacién. El obispo debia
remover las conciencias cristianas para
que él mismo pudiera ayudar a los
necesitados; cf. CSEL, 32/1, p. 181.

128. Cf. Gn 18, 1

129. Origenes, Hom. in Gen.,
IV, 3, dice: «Mambré significa en
nuestra lengua visién o penetracion».

130. Gn 18, 2.

131. Cf. Fi16n, Quaest. in Gen.,
4, 2.

132. En otras obras de san Am-
brosio hay referencias a Gn 18, 2; cf.
CSEL, 78, p. 35; Il 8, 72, 108ss. (p.
82); 73, p. 302; 79, p. 87ss. La teofa-
nia de Mambré reproduce la doctrina
nicena, aunque no elimina completa-
mente la exégesis tradicional que veia
a Cristo y a dos angeles en estos tres
personajes que se aparecen a Abra-
han,

133. Cf. Ambrosio, De exc. fra-
tris, 11, 96. El «sentido moral» para
nuestro Autor viene constituido por
la meliflua suavidad de los preceptos:
L. F. Pizzolato, La dottrina esege-
tica di sant Ambrogio, Milano 1978,
p. 40.
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con haber mirado, corre al encuentro. Se apresura a correr
al encuentro, porque no basta con hacer bien una cosa, si
no la haces con prontitud. La Ley manda comer la pascua
deprisal3t Porque son mas abundantes los frutos de una de-
vocion pronta. Aprende, pues, cuan solicito debes ser, para
que puedas adelantarte al huésped, para que nadie se te ade-
lante y te quite la posibilidad de cumplir una buena accion.

34. La hospitalidad es una cosa buena y tiene su re-
compensa. En primer lugar, la recompensa de la gratitud hu-
mana, después -y lo que es méas importante- la del premio
divino. En esta habitacion terrena todos somos huéspedes;
pues alli, durante un cierto tiempo, encontramos hospitali-
dad: cambiamos de residencia apresuradamente. Tengamos
cuidado no sea que a nosotros, si somos descorteses 0 nos
descuidamos en acoger a los huéspedes, nos sea negada al
final de la vida la morada de los santos. Por eso el Salva-
dor dice en el Evangelio: Haceos amigos con las riquezas
injustas, para que os reciban en las moradas eternaslh

Ademés, también mientras vivimos con este cuerpo,
con frecuencia surge la necesidad de viajar. Por esto, lo
que has negado a los otros, ti mismo lo decides contra ti,
y te mostrards digno de aquello que has ofrecido a los
otros. Si todos hubieran decidido no acoger a los huéspe-
des, ¢donde encontrarian reposo los que van de viaje? En-
tonces, tendremos que dejar las habitaciones de los hom-
bres para buscar los escondrijos de las fieras, las madrigueras
de los animales salvajes.

35. ¢Pretendes aducir la pobreza como excusa? El hués-
ped no te pide riguezas, sino benévola acogida, no un ban-
guete suntuoso, sino la comida ordinaria. Mejor -dice- es
la hospitalidad con verduras ofrecidas con amistad y be-
nevolencia, que matar terneros en el establo con enemis-
tad”. Esta es la hospitalidad grata a los hombres y agra-

134. Cf. Ex 12, 11 136. Pr 15, 17.
135. Le 16, 9.
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dable a Dios. Por eso el Sefior JesUs dice en el Evangelio
gue cualquiera que haya dado de beber agua fresca a un
huésped recibira el premio eternol3. También Jacob, por
haber dado de beber a las ovejas de Raquell3 encontrd
benévola acogida y se procurd una esposa. Por fin, ;sabes
guiza con certeza que, mientras crees que acoges a un hués-
ped, acoges a Dios? Abrahan, al ofrecer hospitalidad a los
viandantes, acogidé en la morada a Dios y a sus angeles.

En cualquier caso, cuando recibes a un huésped, aco-
ges a Dios, como encuentras escrito en el Evangelio, donde
el Sefior Jesus dice: Fui peregrino y me acogisteis. Porque
cuanto hicisteis a uno de estos mis hermanos mas peque-
fios, a mi me lo hicisteis™. Aquella viuda que acogi6 a
Eliasi4) por la hospitalidad de una sola hora y por una
pequefiisima porcion de comida, encontré un alimento que
no se agoté durante todo el tiempo de la carestia, obte-
niendo como admirable recompensa que en el cantaro no
faltase la harina. También EliseoM* pagé el precio de la
hospitalidad resucitando un hijo muerto.

36. Ademas, no se requiere sélo una pronta acogida,
sino también atencion y ternura por parte de quien reci-
be. Abrahan te ensefia una y otra cosa. Corri6 al encuen-
tro de los huéspedes, y primeramente suplicé diciendo:
Sefior, si he encontrado gracia ante ti, te ruego que no
pases sin detenerte junto a tu siervo. Haré traer un poco
de agua para lavar vuestros pies y descansad bajo del
arbol. Yo os traeré pan; comed y luego continuaréis ade-
lante, pues por algo habéis pasado junto a vuestro siervo™.

137. Cf. Mt 10, 42. sentido cristiano a la luz del Evange-

138. Cf. Gn 29, 10. lio: la hospitalidad es una necesidad

139. Mt 25, 35.40. La cantidad de para quien esta de viaje y para el cris-
citas del A.T. y del N.T. nos muestra tiano es una forma de caridad.

que la hospitalidad estd muy radicada 140. Cf. 1 R 17, 9ss.
en todo el contexto biblico. La exége- 141. Cf. 2 R 4, 8ss.
sis tiene una progresién, pero todo 142. Gn 18, 3-5.

parte de Gn 18, 1-2, hasta enunciar el
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Abrahan, aun habiendo visto tres hombres, solamente llama
sefior a uno, de él solo se declara siervo. Después, diri-
giéndose a los otros dos, que pensaba que eran servido-
res, se da prisa para ser obsequioso también con ellos, pero
no por una estricta obligacion de sumisién servil, sino por
exquisita cortesia y por la costumbre de prestar servicio.

37. Y Abrahan corrié a la tienda donde estaba Sara y
le dijo: «date prisa: amasa tres medidas de flor de harina
y haz unas tortasU}. Un buen marido no permite que la
mujer no tome parte en este piadoso oficio reservandose
egoistamente todo para si. Justamente, por tanto, se res-
petan las exigencias de la piedad y del pudor. Lo que se
refiere a la piedad quiere que sea comdn a todos, lo que
se refiere al pudor esta enteramente reservado a Sara. De-
lante de la tienda el hombre observa con atencion si lle-
gan huéspedes; dentro de la tienda Sara guarda la modes-
tia de mujer y, sin ningun peligro, se dedica a los quehaceres
femeninos. Fuera el marido invita, dentro Sara prepara la
comida. Y no solamente se da prisa Abrahan, sino que in-
vita también a su mujer a darse prisa, manifestando asi que
ella participa de su piedad y es igual en la fe.

38. Amasa -le dice- tres medidas de flor de harina y
haz unas tortas. En griego se dice egkryphia®4 esto es,
cosas escondidas, para indicar que todo misterio debe per-
manecer escondido¥b y como cubierto por un inviolable
silencio, para que no sea desvelado por casualidad a oidos
profanos. De este silencio se nutre la majestad divina, de

143. Gn 18, 6.
144. Origenes, Hom. in Gen,,

operaciones. O rigenes, Hom. in Lev.,
X111, 3, explica con detalle el sentido

1V, 1, dice que esta palabra griega «in-
dica panes ocultos y escondidos».

145. Cf. FILON, De sacr. Cain et
Abel, 15, quien explica que estos panes
escondidos significan que es necesario
tener escondida la verdadera y santa
palabra mistica sobre el Increado y sus

de este pan escondido que contiene la
ciencia de los misterios divinos. Tam-
bién Ambrosio, De Cain et Abel, 9,
35, dice que este pan contiene una doc-
trina escondida en la levadura que se
mezcla con la masa por la mujer del
evangelio (cf. Mt 13, 21).
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esta actitud interior se alimenta aquél que es sobrio en el
hablar y evita divulgar las cosas sagradas.

Al hacer de una sola harina tres medidas, Sara ilustra
brevemente el misterio de la fe, ella que es imagen de la
Iglesia a la que se dirigen estas palabras: Alégrate, estéril,
la que no diste a luz, exulta y grita de jabilo, td que no
conoces los dolores del partold Pues es la Iglesia la que
guarda la fe en lo méas intimo del espiritu cuando profesa
la Trinidad de la misma divinidad, cuando adora en la
misma medida y con igual veneracion al Padre, al Hijo y
al Espiritu Santo, y los celebra juntamente en la Gnica ma-
jestad, distinguiendo segin lo que es propio de cada per-
sona: riega tu piedad con esta profesion de fe.

39. La mujer ofrezca flor de harina, esto es, la parte
mejor del trigo espiritual o de aquel grano del cual se dice
gue, si no cae en tierra, no dara ningun fruto He aqui
por qué Maria fue la primera en dar testimonio de la resu-
rrecciéon del Sefior y se dio prisa para dar el anuncio de la
salvacion divina, pero no a cualquiera que se encontrase, sino
solo a Pedro y Juani8 El hombre vaya donde estan los bue-
yes) tome el ternero y, animado de una prisa celosa, no
entorpecido por una pereza ociosa, acoja el sacramento de
la pasion del Sefior y lo entregue al nifiol) que conserva la
inocencia propia de la tierna edad, pues no conoce el enga-
fiol5, no sabe golpear y guarda incorrupta la castidad de su
cuerpo. Refiriéndose a un nifio asi, el Sefior Jesus dice: Si
no os convertis y os hacéis como este nifio, no entraréis en
el reino de los cielosI® A este nifio y a cuantos se le ase-
mejan también el santo David asigna el servicio de la ala-
banza divina, cuando dice: Alabad, nifos, al Sefiorls

146. Is 54, 1. 152. Mt 18, 3.

147. Cf. Le 8, 8 153. Sal 113, 3. Para David como
148. Cf. Jn 20, Iss. hagidgrafo de la Sagrada Escritura, cf.
149. Cf. Gn 18, 7. L. F. PIZZOLATO, La dottfina esege-
150. Cf. Ibid. tica di sant Ambrogio, Milano 1978,

151. Cf. Is 53,9, 1P 2, 22. pp. 117-129.
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40. Y no carece de significado el hecho de que Abra-
hén fue enseguida donde los bueyes, cogié un ternero joven
y bueno y lo sirvié con la leche. Moisés en el Exodo, al
proclamar la pascua del Sefior dijo: Tomad un cordero sin
mancha, puro, perfecto, de un afio, macho. Lo tomaréis de
las ovejas o de las cabras. Y a la puesta del sol -dice- toda
la asamblea de la comunidad lo inmolaralss. Asi aqui tam-
bién se precisa que es a mediodia cuando Abrahan ofrece
hospitalidad al Sefior. Pero es para la cena cuando se in-
mola y se come con leche) esto es, no con sangre, Sino
con la pureza de la fe. Un buen ternero, puesto que debia
lavar los pecados. Tierno y joven, porque ha acogido el
yugo de la Ley, no con un cuello rebeldel® sino tan dacil
que no ha rechazado el patibulo de la cruz. Con razén
debia ser tierno, pues nada ha sido descartadol, ni de su
cabeza, ni de sus pies, ni de su interior, ni le fue que-
brantado ningun huesol® sino que enteramente se ha de-
jado comer por los invitados. Asi, en figura, nos lo ha pre-
sentado la Ley1® asi el Evangelio nos lo ha mostrado en
la realidad.

41. Ellos comieron -dice-, mientras Abrahan perma-
necia en pie bajo el arboll® Advertimos que el ejercicio
de la humildad est4d recomendado por la cortesia. Abrahan
estaba de pie, t0, en cambio, ocupas el primer puesto en
la mesalal Por eso la humildad de Abrahan fue agradable,
por ella se le ha prometido un hijo.

154. Ex 12, 5-6. que estaba anunciado en la ley misma.
155. Cf. Gn 18, 8 San Ambrosio superpone y trata las fi-
156. Cf. Ex 32, 9. El término ley guras del ternero (Gn 18, 7) y del cor-

tiene aqui un significado mas amplio, dero pascual (Ex 12, 5ss.)

que supera el concepto hebreo; com- 157. Cf. Ex 12, 9.

prende la entera economia de la salva- 158. Cf.Jn 19, 36; Ex 12, 46; Sal

cion, en la que se integran la antigua 34, 21

y la nueva ley. Cristo, tomando la cruz, 159. Cf. Hb 10, 1

se ha sometido al yugo de la ley, esto 160. Gn 18, 8

es, ha aceptado realizar en si todo lo 161. Cf. Le 14, 8
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42. Después le pregunté: (Donde esta Sara, tu mujer?
El respondi6 y dijo: Esta alli en la tiendal®2 ¢(Es que acaso
el Sefior, que a continuaciéon preanuncia el futuro exter-
minio de los habitantes de Sodoma, no sabia donde esta-
ba Sara? Lo sabia, pero ha querido ensefiarnos el gran
pudor que deben tener las mujeres, de tal forma que evi-
ten atraer sobre ellas las miradas de los huéspedes, yendo
a su encuentro en actitud desvergonzada, y cumplan sus
deberes salvaguardando la modestia. EI mismo Abrahan te
sugiere que Sara pasé su tiempo en la tienda, para que tu
sepas qué debes exigir a tu mujer. Con una edad ya avan-
zada, Sara conservaba la modestia propia de una jovenl&
por eso el Sefior le prometié un hijo. Habia dejado ya de
sucederle a Sara -dice- lo que suele suceder a las muje-
reslél La precision afiadida es importante, para que no pien-
ses que la mujer tenia aln la posibilidad de dar a luz.

43. Pero Sara se riolth Lo cual hay que entenderlo
como sefial del futuro, no como una sefal de increduli-
dad. En efecto, ri6, aunque ignorara todavia el motivo: que
habria de dar a luz a Isaac para alegria de todos. Por tanto,
negd que se hubiera reido porque ignorabald por eso ri,
porque profetizaba.

6. 44. Se levantaron los tres varones, y dirigieron su
mirada hacia Sodoma y Gomorralel. Como la visita del
Sefior se muestra a los que le temen, asi el castigo por el
pecado estd reservado a los impios. Abrahan acompafiaba
a los huéspedesi® a la cortesia acompariaba el respeto. Asi,
los habitantes de Sodoma, en vez de estar atentos a los
deberes de piedad, aumentaban la infamia de la impiedad.

162. Gn 18 9. 164. Gn 18, 1L

163. Origenes, Hom. in Gen,, 165. Gn 18, 12
IV, 4, afirma: «el nombre [presbitero 166. Cf. Fiton, Legg. alleg., IlI,
= edad avanzada] se otorga a los san-
tos no en razén de su longevidad, sino 167. Gn 18, 16.

de su madurez». 168. Cf. Ibid.
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45. No ocultaré -se dice- a Abrahan, mi hijo, lo que
voy a hacerl® La Escritura ha precisado anteriormente que
Abrahéan era viejo, que habia llegado ya a los noventa y
nueve afos; ;por qué entonces lo llama nifio? Pero, pues-
to que lo presenta como olvidadizo de su edad senil, ex-
plorador incansable, dispuesto a correr, muy resistente para
estar de pie, muy celoso para acompafiar, ;no convenia a
todos estos servicios el nombre de nifio? Con razon se
llama nifio a aquél que no conoce el peso de la vejez y
manifiesta la inocencia y el respeto propio de una edad
joven. Al justo, por tanto, se le concede el favor de la ben-
dicion y la herencia de la descendencia, mientras que se
revela la ofensa de los pecadores.

46. El clamor -dice- de Sodoma y de Gomorra ha lle-
gado al colmoI@ La paciencia del Sefior es grande: El no
castiga enseguida al pecador, sino que aplaza por mucho
tiempo el castigo, con la esperanza de que se corrija, y no
se decide a la venganza, sino cuando el pecador sobrepasa
la medida. Por eso también el Sefior Jesus dice en el Evan-
gelio a los judios: Colmad la medida de vuestros padres!7L

47. Por tanto, bajaré para ver si los pecados han lle-
gado ya al colmo, segin el clamor que ha llegado hasta
mi. Si no es asi, lo sabrél7l. El Sefior sabia los pecados de
los habitantes de Sodoma. Sin embargo, pronunciaba estas
palabras para instruirte, para que también tl observes mas
de cerca las fechorias de aquellos a quienes piensas casti-
gar. Bajaré -dice- para ver. también td, procura bajar, baja
para que indagues atentamente, para evitar que algo se te
escape 0 permanezca escondido para ti, porque estd$s muy

169. Gn 18, 17. Lo denomina en metidos por los habitantes de Sodoma

realidad nifio. Los términos «correr», y Gomorra constituyen un grito a Dios
«estar de pie», «acompafiar», se refie- y un castigo.

ren al comportamiento virtuoso de 171 Mt 23, 32.

Abrahéan para con los huéspedes. 172. Gn 18, 21.

170. Gn 18, 20. Los pecados co-
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lejos, para ver con tus ojos la mala accién. Los que se co-
locan muy lejos pueden ignorar muchas cosas. (En qué
sentido, después, habla de grito, si no es porque, asi como
todo clama a Aquél para quien nada permanece oculto, asi
también parecen gritar los delitos de cada uno? Finalmen-
te, a Cain le dice: La sangre de tu hermano clama a razli3
esto es, tu fratricidio, no s6lo no permanece oculto, sino
gue clama. Por eso, la atencion de Dios es reclamada por
los gritos de nuestros crimenes; y asi, Dios, que perdona
de buena gana, a veces castiga.

48. Por eso, a Abrahéan, que le pide no exterminar jun-
tamente a los justos con los malvados, le dirige la pre-
gunta: Si hay en la ciudad cincuenta justos, ;los extermi-
naras?, le responde: No destruiré -dice- la ciudad si hay
en ella cincuenta justos, y conservaré todo el lugarlZ4 Y asi,
a través de una sucesion de preguntas y respuestas: si en-
cuentra también diez justos en la ciudad, promete la im-
punidad a todo el pueblo gracias a la buena conducta de
unos pocos. Por todo ello entendemos qué baluarteI5 tan
enorme es para la patria un hombre justo; asi como no
debemos tener envidia de los hombres santos, ni criticar-
los temerariamente. Pues su fe nos salva, su rectitud nos
preserva de la destruccién. Hasta Sodoma hubiera podido
salvarse, si hubiera habido en ella diez hombres justos.

49. ;Qué significa que aquellos mismos hombres que ha-
bian venido a Abrahan, juntamente con el SefiorIg se diri-
gieran a Sodoma, sino que habian aumentado las malas ac-
ciones de los habitantes de esta ciudad, desde el momento
que contra aquellos que el justo Abrahan habia honrado, los
impios intentaban emplear la violencia, con un gesto toda-
via maés sacrilego? En efecto, si el texto habla de hombres,
evidentemente es porque tenian el aspecto de hombres.

173. Gn 4, 10. 22y 21
174. Gn 18, 23-26. 176. Cf. Gn 18, 32.
175. Cf. Fitén, De migr. Abr.,
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50. A Sodoma llegaron por la tardel77, a Abrahan lle-
garon a mediodial® porque para el justo resplandece la
presencia de los angeles, pero para los impios trae las ti-
nieblas. No obstante, puede referirse también al tiempo de
la Pasion del Sefior, cuando ellos vinieron por la tarde
junto a quien debia ser liberado del contagio de Sodoma
y de la ruina de toda la ciudad. Era por la tarde, antes de
qgue Cristo viniera, porque todo el mundo estaba envuel-
to en las tinieblas. Era por la tarde para todos aquellos a
quienes oprimia la afliccion tenebrosa de sus desmesura-
dos delitos. Vino el Sefor Jesus, redimié el mundo con su
sangre, trajo la luz. Los dos angeles llegaron a Sodoma al
atardecerl7BDonde es necesario distribuir la gracia, alli esta
Cristo: donde es necesario aplicar la severidad, estan pre-
sentes s6lo sus ministros, estd ausente Jesus.

51. Lot estaba sentado a la puertald Las dificultades
soportadas durante la cautividad habian purificado al santo
Lot y lo habian hecho més solicito. Asi, al avanzar en edad
habia aprendido a imitar a su tio. Por eso se sentaba junto
a la puerta, para acoger a los que llegaban. Por fin, se le-
vanto6 para ir a su encuentrol*l. Abrahan, que era mas per-
fecto, habia corrido a su encuentro, éste se levantd, adord
con el rostro en tierra y dijo: Mirad, sefiores, entrad en la
casa de vuestro siervol®. Y obligd a entrar, a hospedarse
en su casa, a los que decian: Permaneceremos en la plazal*.
Aqui se alaba la santidad del hombre justo y la cortesia
de los angeles. Ellos no querian que su llegada fuese de-
masiado molesta para su huésped: él, ain sabiendo entre

177. Cf.Gn 19, 1 y utiles. Por ello ha insistido acerca de
178. Cf.Gn 18, 2 la débil e inmadura personalidad de
179. Gn19, 1 éstos y ha deducido también su incli-
180. Ibid. En Abr., I, 13-14 san nacion al vicio.

Ambrosio ha comentado la eleccion de 181 Ibid.

tierra que habia hecho Lot. Se dejé lle- 182. Gn 19, Iss.

var de la vista, por ver aquellas tierras 183. Gn 19, 2

bellas y verdes, pero poco productivas
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gué gente habitaba, sin embargo, exponia su casa a los pe-
ligros, de los que queria proteger a los huéspedes. Cierta-
mente, cuanto mas tardaban en consentir, tanto mas tiem-
po lo tentaban y més plenamente lo sometian a la prueba.

52. Los hombres de la ciudad, los habitantes de Sodo-
ma, tanto nifios como viejos, todo el pueblo a la vez, ro-
dearon la casam. Con esto se prepara la equidad del jui-
cio divino, para que nadie pueda decir: ;Qué pecado han
cometido los nifios, para que todos estén involucrados en
el exterminio? Por consiguiente, no habia alli ningun justo,
ningun inocente. Escucha lo que atestigua la Escritura: Ro-
dearon la casa, nifios y viejos, todo el pueblo sin distincion.
Ninguna edad estaba exenta de culpa -por eso nadie se
libré del exterminio- y el que no tenia la capacidad de co-
meter la culpa, tenia el deseo de cometerla.

Exhaustas estaban ya las fuerzas de los ancianos, pero
su alma estaba llena de lujuria. ElI santo Lot ofrecia el
pudor de sus hijas@ Porque, aunque eso era también una
torpe impureza, sin embargo, era menos grave unirse segin
la naturaleza, que pecar contra ella. Lot preferia salva-
guardar el respeto de la hospitalidad, considerada inviola-
ble hasta por los pueblos extranjeros, antes que la hono-
rabilidad de la propia casa. Por altimo, la hospitalidad es
inviolable también alli donde ni siquiera el vinculo de pa-
rentesco la asegura suficientemente.

53. Los &ngeles los hirieron con la ceguera, para que
no pudieran encontrar la puerta de la casa que querian
abrirl® Aqui se pone de manifiesto el admirable poder de
los angeles, que cegaron a los impuros para que no pu-
dieran encontrar la puerta de la casa. Pero se pone tam-
bién de manifiesto que todo deseo desenfrenado es ciego
y no ve delante de si. En cuanto al hecho de que el santo
Lot fuera forzado a entrar dentro de la casal¥ por las
manos de los huéspedes, eso demuestra que él, sin preo-

184. Gn 19, 4 186. Cf. Gn 19, 11.
185. Cf. Gn 19, 8 187. Cf. Gn 19, 10.
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cuparse del peligro y firme en la fe, no habia intentado
evitar el peligro, sino que lo habia afrontado.

54. La Escritura propone un ejemplo de piedad: el
santo Lot, al que los angeles habian anunciado la destruc-
cién de toda la regién, nos lo presenta como uno que tiene
yernos y les avisa para que huyanl® y todo esto para evi-
tar, bien sea que él, abandonandolos y no advirtiéndoles,
se muestre poco afectuoso hacia los maridos de las hijas,
bien sea para que se le atribuya a €l la responsabilidad del
pecado de las hijas, las cuales, quiza por estar privadas de
la compafia de sus hombres, recurrieron a la unién car-
nal con su padre borrachol®

La Escritura, por tanto, no deja indefenso al santo Lot,
presentandolo como un hombre que ha entregado las pro-
pias hijas a sus maridos y que ha advertido a los yernosiq
Pero éstos pensaron que €l se estaba riendo de ellos; y, sin
embargo, Lot insistia en quedarse, para convencer a sus
yernos, y no se hubiera ido para salvarse, si los angeles,
insistiendo y cogiéndole de la mano, no le hubieran obli-
gado a marcharse.

55. Por tanto, no se marchd por propia iniciativa, sino
gue fue sacado fuera al camino y recibi6 la orden de no
mirar hacia atras ni de pararse en algin lugar de aquella
region, sino que subiera al monteldl Lo que se ha dicho
a Lot, se dice también a todos. Por consiguiente, si tam-
bién ta quieres huir, no mires hacia atras, sino hacia ade-
lante. Mira alli donde estd Cristo que te dice: Ven detras
de mil®2 como le dijo a san Pedro: Ven detras de mi, para

188. Cf. Gn 19 14. nas: Apartate de mi, Satanas. Referida
189. Cf. Gn 19 3lss. s6lo a san Pedro, le da un sentido po-
190. Cf. Gn 19, 14ss. sitivo: «Sigueme», que equivale a decir:
191. Cf. Gn 19,17. ven detrés de mi, mira la luz que debes
192. Mt 16, 23. A esta cita le da seguir, como se muestra en el versicu-
una interpretacion caracteristica. La ex- lo siguiente, Mt 16, 24; cf. CSEL, 62,

presion de reproche en su conjunto esta p. 304, 17ss.
dirigida a san Pedro y referida a Sata-
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que siguiese a Cristo y viera a Cristo. Detras estd Sodo-
ma, llena de deshonestidades, estd Gomorra, manantial de
vicios, tierra de crimenes. No toquéis -dice el Apostol-,
no toméis, no gustéis estas cosas que estan todas ellas des-
tinadas a la corrupcién™. Huye, pues, de Sodoma, déjala
enseguida, abandona los elementos de este mundo, para
gue los peligros inminentes no te arrollen; huyendo no te
pares y no te detengas en toda la region de los vicios. El
que no miré hacia atrds se salvd, el que mird hacia atras
no pudo salvarse.

56. En cuanto a las hijas del santo Lot, hay que excu-
sarlas, porque pensaban que aquella destruccion habia afec-
tado, no sélo a la regién circundante, sino a toda la tierra,
y que ellas, juntamente con su padre, eran las Unicas su-
pervivientes entre todos los pueblos. Y por eso, temiendo
que el género humano se extinguiese, habian buscado la
union carnal con el padre, para suscitar de nuevo de su
padre la descendencia del género humano®i No fue, por
tanto, un vicio de lujuria, sino un remedio para procrear;
lo cual no creo que pueda ser considerado como un delito.

En efecto, también Evalb fue sacada del hombre, de
la costilla del cual fue formada la mujer, hueso de sus hue-
sos y carne de su carne; vy, sin embargo, se ha unido car-
nalmente al hombre para dar comienzo a la sucesion de la
descendencia humana. Pero en este delito no hay cons-
ciencia de este hombre justo. Estaba borracho de vino y
no sabia lo que hacia. Por eso, no hay que maravillarse si
las hijas fueron inducidas a error por la conviccién de que
todos los pueblos de toda la tierra habian perecido. Lot

193. Col 2, 21ss. quefias diferencias; cf. S. IKENEO, Ad-
194. Cf. Gn 19, 31ss; Fitén, versas baereses, 1V, 31, 2; ORIGENES,
Quaest. in Gen., 4, 56. Los argumen- In Gen. hom., 5; L. DOUTRELEAU, SCh,
tos en los autores antiguos, griegos y 7 bis, p. 172, nota 1
latinos, para excusar a las hijas de Lot 195. Cf. Gn 2, 22ss.

del incesto, son los mismos con pe-
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no tendria la misma excusa, porque habia oido a los an-
geles decir que seria exterminado aquel determinado lugar,
pero no el mundo entero.

57. Esto nos ensefia claramente que debemos evitar la
embriaguez, porque a consecuencia de ella no podemos de-
fendernos de los delitosl% Pues, cuando estamos sobrios
evitamos aquellas acciones que cometemos cuando a causa
de la embriaguez no nos damos cuenta. La embriaguez, no
solo excita la lujuria, enciende los deseos de la carne, sino
gue hace también vacilar al espiritu, seduce la voluntad,
nos priva de la capacidad de entender. Aquellos que se en-
tregan demasiado al vino no saben lo que dicen, yacen
como sepultadosld. Por eso, los que a causa del vino han
cometido algun delito, son tratados con indulgencia y per-
donados por jueces sabios1®B pero quedan marcados como
responsables de ligereza. jCuanta es también la fealdad ex-
terna, por la pérdida de las fuerzas, por la incertidumbre
de los pasos!

58. Muchos piensan que ellos son muy fuertes; pero
¢son quizé mas fuertes que Lot, més continentes que Noé?
La pretensién de la Escritura no era ciertamente exponer

lettura di Ambrogio, en G. LAZZATI,
muy importante en la vida moral, por- Ambrosias episcopus..., vol. Il, Milano
gue modera las pasiones y elimina la 1976, p. 312.
causa de los vicios. La embriaguez, por 198.

196. La templanza es una virtud

La embriaguez liberaba al

el contrario, como incentivo para la lu-
juria, estd reprobada en muchos escri-
tos con insistencia y su reprobacion se
expresa con los mismos términos y con-
ceptos que emplea aqui san Ambrosio.

197. Cf. Virgilio, Aen., Il, 265.
Entre los Padres de la Iglesia, san Am-
brosio es el autor que mas se dejo fas-
cinar por la poesia virgiliana: A. V.
NAZZARO, La | Ecloga vigiliana nella

culpable de las consecuencias penales,
porque no ha tenido capacidad de en-
tender ni de querer. ElI Derecho ro-
mano, al analizar la responsabilidad
penal de un reo, consideraba la inten-
cién del que lo cometia. Pero san Agus-
tin, hablando también del incesto de
Lot, decia que no se le ha de culpar
del incesto, pero si de la embriaguez
(Faust. 22, 44).
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los vicios de los patriarcas, que -como se lee- se dejaron
vencer por el vino, sino que la finalidad era que ta apren-
dieras lo que se debe evitar. Aquél yacia en tierra desnu-
do, éste involuntariamente hizo posible el pecado de las
hijas. También el justo Noé fue engafiado, porque no co-
nocia todavia la fuerza del vino; pero su experiencia te ins-
truye para que ta no lo ignoresl® Lot confid en sus hijas
y, debilitado por la vejez y por el abundante vino, come-
ti6 inconsciente el incestoAd Tu bebe de tal manera, que
no te dejes dominar por el vicio. Aprende de los patriar-
cas, no s6lo cuando te ensefian, sino también cuando se
equivocandll El ejemplo de la embriaguez se ha repetido
para confirmar la ensefianza sobre la necesidad de estar vi-
gilantes.

7. 59. Finalmente, por dos veces se pone a prueba la
castidad de Sara, para exigir que todos sean castos. Por-
gue también Abimelec2® habia tomado esposa y Dios le
dijo durante la noche: Mira que vas a morir a causa de la
mujer que has tomado para ti2m Asi aprendemos que el
adulterio, segin el juicio de Dios, estd castigado con la
muerte. Y por eso ha afiadido: Pues ésta tiene marido2%

199. El episodio de Noé, cultiva- especie humana (Ibid., IV, 31, 2), la ex-

dor de vifias y después borracho y des-
nudo, en otro contexto y como figu-
ra, estd visto alegéricamente como
anticipacion del misterio de Cristo re-
dentor: la vifia cultivada por Noé re-
presenta la sabiduria (Cristo) y su des-
nudez es puesta en relacién con la de
Cristo crucificado; cf. CSEL, 64, pp.
216ss.

200. Son muchos los autores cris-
tianos que excusan la accion de Lot y
sus hijas: accion involuntaria (IRENEO,
IV, 31, 1), para la conservacién de la

tincion de la especie humana (ORIGE-
NES, Contra Cels., IV, 45; AGUSTIN,
Contra Faustum, 22, 42-45). También,
entre los orientales, san Juan Crisésto-
mo, Teodoreto de Ciro, etc.

201. Los santos nos ensefian tam-
bién en sus debilidades y pecados; sus
errores también son providenciales y
podemos aprender de ellos. (CSEL,
32/2, p. 303.

202. Cf. Gn 20, 2.

203. Gn 20, 3.

204. Ibid.
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Toda unién de hombre y mujer, que no haya sido ce-
lebrada de algin modo como legitimo matrimonio2h es un
pecado. Entonces, vosotros, que aspirais al bautismo, como
candidatos a la fe, aprended la severa disciplina de la con-
tinencia. A nadie le es licito tener relaciones sexuales con
una mujer que no sea su esposadl Y, por tanto, se te ha
dado la ley del matrimonio, para que no caigas en la tram-
pa, y peques con la mujer de otro. Si estdas unido a una
mujer, no busques la disolucion, porque no te es licito
tomar otra mujer mientras vive la tuya. Ciertamente bus-
car otra mujer, cuando tienes la tuya, es un pecado de
adulterio, y es mas grave porque buscas legitimar tu pe-
cado recurriendo a la autoridad de la leydr. Es més tole-
rable el pecado que permanece oculto, que no aquél para
el que se busca legitimacion.

No sélo es adulterio el pecado que se comete con la
mujer de otro, sino también cualquier relacién que no tiene

205. Sobre el origen de estas pa-
labras de san Ambrosio, cf. E. UASS-
MAN, Die Frommigkeit des Kirchen-
vaters Ambrosius von Mailand.
Quellen und Entfaltung, Minster
1965, pp. 257ss.

206. Nulli licet, sintetiza la
norma constantiniana que decia que
«a nadie se le conceda licencia, exis-
tiendo firme matrimonio, para tener
junto a si una concubina». Pero cuan-
do se insiste tanto en la condena del
concubinato, no sélo en san Ambro-
sio, sino en otros muchos autores, es
seflal de que no se aplicaba; cf. S.
Agustin, Sermo 224, 2; 392, 2.

207. Hay que leer todo el pa-
rrafo, donde se expone el ius coniu-
gii. Adulterio no es s6lo el pecado

con la mujer de otro. Es adultero el
hombre (se debe decir lo mismo de
la mujer, cf. Abr., I, 4, 25) que con-
trae nuevo matrimonio, viviendo adn
su esposa; este adulterio es mas grave
porque se trata de legitimarlo invo-
cando la ley humana. Estd aludiendo
a la permisividad de la ley en cuan-
to a la disolubilidad del matrimonio,
a lo que se opone san Ambrosio. Es
también adulterio cualquier unién
entre hombre y mujer fuera del ma-
trimonio  legitimamente contraido.
Todo ello es una «alteracién» de la
ley natural; en la visién de san Am-
brosio ley natural y ley divina tienen
su punto de unién en la fuente de
donde nacen, que es Dios.
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la legitimidad del matrimonio. Ademas, aqui se ensefia que
es un pecado mas grave cuando son violados los derechos
del matrimonio contraido y es ofendido el pudor de la
muijer. Por eso, habiéndose justificado Abimelec al decir
que no sabia que Sara era la mujer de otro -pues el mismo
Abrahan habia dicho que era su hermana-, Dios le res-
pondid: Bien sé yo que lo has hecho con rectitud de cora-
z6n y he tenido misericordia de ti, por eso te he impedido
que pecaras contra miy no te he permitido tocarlaZB Sa-
bemos que Dios es protector y custodio del matrimonio,
gue no soporta que sea profanado el lecho de otro, y si
alguno lo viola, peca contra Dios, porque quebranta su ley,
deja de dar su gracia. Por eso, pecando contra Dios, pier-
de la participacion en el sacramento celesteZR

60. Quiza te preguntes, un poco perplejo, por qué
razon el fara6n ha sido duramente golpeado con tormen-
tos por el Dios omnipotente2ld como hemos leido ante-
riormente, si bien también él ignoraba que Sara era la mujer
de Abrahan, habiendo oido que era su hermana, mientras
Abimelec no fue castigado de ninguna manera. Pero se sabe
que el rey de Egipto era el principe de los vicios2l], el cual,
cuanto mas podia, tantas méas acciones vergonzosas come-
tia. Abimelec, en cambio, estaba considerado como fiel a
Dios y merecié que Dios le dijera: Bien sé yo que lo has
hecho con pureza de corazén, no era el rey de afliccion,
como el rey egipcio, sino de proteccion, como se deduce
del significado de Guerar2l2 de donde era rey.

Por consiguiente, no hay duda de que gracias a sus
otras obras el Sefior revocé su indignacion. El que es el
arbitro de la conciencia interior y conocedor del alma y

208. Gn 20, 4-6. 210. Ccf. Gn 12, 17.

209. Se refiere a la Eucaristia. Hay 211. Cf. Firon, Legg. alleg., I,
muchos pasajes donde esta expresion
tiene este significado: CSEL, 73, p. 18, 212. Cf. Gn 26,1; Fit6n, Quaest.

21, 1V, 2, 7, p. 48, 22; 4, 19, p. H4, 56. in Gen., 4, 176.
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de la mente. Finalmente, no se comportd como el faraon,
que advertido por Moisés rechazo y desprecié los manda-
tos divinos, y no aplazd el obedecer, sino que enseguida
Ilamé a Abrahén, le restituy6 la esposa y se impuso a si
mismo una pena pecuniaria por haberse fijado en la mujer
de otro, pagando la dote del pudor.

61. También de todo esto se puede deducir que, si el
rey Abimelec mereci6 un trato de especial clemencia, fue
porque Abrahan rezo6 por él y fue escuchado. Porque su es-
posa y la esclava dieron a luz, después que el Sefior las habia
hecho estériles por causa de Sara, la mujer de Abrahan23
Todo esto pertenece igualmente a la economia divina: que
el parto de Sara, concedido por una promesa de Dios, se
confirmaba también con esta prueba, esto es, por la consta-
tacion de que por la ofensa a Dios las mujeres fecundas se
vuelven estériles, y de nuevo, por voluntad del Sefior, las es-
tériles se hacen fecundas, seguin lo que esta escrito: ;No he
hecho yo a la estéril y a la que da a luz, dice el Sefior?21*,

Sin embargo, esta expresion hay que entenderla como
referida al misterio de la sinagoga y de la Iglesia; porque
la sinagoga ha cesado de dar a luz, habiéndosele quitado
la continuidad de la descendencia, y al mismo tiempo, las
naciones, que eran estériles cuando no conocian a Dios,
han comenzado a tener una descendencia eterna. Por eso
hemos leido: Alégrate, estéril, la que no das a luz, exulta
y grita de alegria tu que no conoces los dolores del parto,
porque los hijos de la abandonada son mas numerosos que
los hijos de la casada2lb.

62. Abrahan tenia cien afios de edad cuando le naci6
su hijo Isaac26. También tu, si eres perfecto, tendras una
descendencia de alegria y una herencia de gozo. Sara en-
tonces dijo: Me ha hecho reir Dios, y cuantos lo sepan se
congratularan conmigo2l7. Evidentemente, esto no se refie-

213. Cf. Gn 20, 17ss. 216. Gn 21, 5
214. 1s 66, 9. 217. Gn 21, 6.
215, Is 54, 1
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re a la generacion carnal, que estd sujeta a tantas vicisitu-
des, hasta el punto que algunas veces hubiera sido preferi-
ble no haber engendrado, sino de aquella generacién por
la cual todo pecador que hace penitencia, cuando ha sido
rescatado de la muerte, manifiesta su alegria a los angeles213

63. Y Sara dijo: {Quién anunciara a Abraban que Sara
amamanta a un nifio?29. Esto tiene un significado moral.
Se exhorta a las mujeres a tener presente su dignidad y a
amamantar a los propios hijos. Porque ésta es una gracia
de la madre, un honor, por el cual se hacen més agrada-
bles a sus maridos. Por ultimo, las madres suelen amar més
a los hijos que han amamantado en su propio seno.

64. Entonces Abraban dio un gran banquete, cuando
dejaron de darle de mamar a su hijo IsaacZ20 No es un
hecho desdefiable ni acostumbrado. Pues Abrahan prepa-
ré6 con suntuosidad un gran banquete, no porque al nifio
le fuera quitada la leche de la nodriza, sino porque fue
considerado idéneo para asimilar una comida mas rica de
gracia y un alimento de virtud; no debia ya ser alimenta-
do con leche, como un corintio2, sino que debia conso-
lidar las energias de su mente con el alimento mas sus-
tancioso de los preceptos divinos.

65. Enseguida la envidia sigue a la felicidad. Sara habia
dado a luz, y habia destetado al hijo: Ella vio al hijo de
la esclava que jugaba con su hijo Isaac y dijo a Abrahéan:
Expulsa a la esclava y a su hijo, porque el hijo de la es-
clava no ha de heredar con mi hijo Isaac22 A Abrahan le
parecidé un deber duro echar al propio hijo, aunque se tra-
tara del que habia tenido con la esclavaZ3 También tu, no
te unas con la esclava, y asi evitards tener con ella un hijo,
a quien tu mujer no tolerara que llegue a ser heredero jun-
tamente con su hijo; como puedes constatar, pues, de aqui
se deriva el fin de la gracia del matrimonio.

218. Cf. Le 15, 10. 221. Cf. 1Co 3 2
219. Gn 21, 7. 222. Gn 21, 9ss.
220. Gn 21, 8. 223. Cf. Gn 21, 11.



Sobre Abrahan, 1, 62-65 71

Ciertamente, si has caido en el error y has tenido un
hijo, echa a la esclava y a su hijo; porque es mejor que
se vaya la esclava antes que la esposa, y que sea expulsa-
do el hijo de la esclava antes que el hijo legitimo. Si estas
indeciso, si desprecias la opinién de tu mujer y te pare-
ce dura la medida, Dios te dirigird las mismas palabras
que le dirigié a Abrahan. En efecto, lo mismo que le dijo
a él te lo dice a ti y lo dice a todos: No te dé pena por el
nifio y la esclava; haz lo que te dice Sara, escucha su voz,
porque en lIsaac serd suscitada para ti una descendenciaZX
En ningun otro lugar de la Escritura, sino aqui, Dios ha
dicho: «Escucha la voz de tu mujer», lo cual quiere sig-
nificar: «Has hecho una injuria a tu mujer y no has mi-
tigado su estado de &nimo, has tenido un hijo con la es-
clava y no has honrado al hijo de tu mujer. ;Es que tu
descendencia puede ser suscitada en el hijo de la esclava?
iCiertamente que no! La auténtica sucesion esta en el hijo
legitimo. Pero preocupate de él, porque es tu hijo, para
gue una vez expulsado no perezca y muera. No le faltard
mi gracia.

Nuestro Dios alimenta a todos, sustenta a todos, jus-
tos e injustos. En efecto, llueve sobre justos e injustosZh
Haz tu también como hizo Abrahan. Echa a la esclava para
que permanezca en casa tu mujer tranquila y respetada.
Echa al hijo de la esclava, para que no tenga parte en la
herencia quien no tiene el privilegio del nacimientoZt

224. Gn 21, 12.

225. Cf. Mt 5, 45,

226. Es decidida la defensa que
hace san Ambrosio de la esposa y del
hijo legitimo. La palabra que Dios di-
rige a Abrahan respecto a la esclava y
a su hijo adquiere caracter de precep-
to universal. La intervencion de Dios
en favor de Ismael disipa los escripu-
los de Abrahén: el padre debe tener en

cuenta sus deberes hacia el hijo ilegi-
timo. Se puede comprender mejor si
pensamos que el obispo sentia la ne-
cesidad de reformar radicalmente la
mentalidad y las costumbres paganas
sobre el valor de la familia y de la cas-
tidad conyugal en los catecimenos que
se disponian a recibir el Bautismo. La
concepcién cristiana en cuanto a mo-
ralidad familiar ya habia encontrado un
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8. 66. Y acontecié que después de estas palabras, Dios
tentd a Abrahan27. La tentacion de Dios es diversa de la
tentacion del diablo. El diablo tienta para abatir, Dios tien-
ta para coronar. Finalmente, tienta a los que ha sometido
a la prueba. Por eso, también David dice: Ponme a prue-
ba, oh Dios, y tiéntame28 Primeramente ha puesto a prue-
ba al santo Abrahan, y después lo tentd, para evitar opri-
mirlo, si lo hubiera tentado antes de probarlo. Lo puso a
prueba cuando le mand6 salir de Jaran, y lo encontré obe-
diente. Lo probd cuando Abrahén liberé a su sobrino, con-
fiando en la fuerza de la fe, cuando no tomd nada del
botin de guerra, cuando prometié a Abrahéan, ya viejo, un
hijo -es decir, teniendo él ya cien afios, y ademas consi-
derando que los 6rganos de reproduccion de Sara estaban
ya extinguidosZd sin embargo, aun crey0d, y gracias a la fe
no tuvo dudas, aungque podia tener motivos por la esteri-
lidad y la vejez de su mujer-; lo probé con la diligencia
de la hospitalidad. Probado de esta manera, pensd que
Abrahan era mas fuerte para soportar 6érdenes mas com-
prometidas y pesadasZ

De este ejemplo aprendemos que la prueba esta re-
presentada por dificultades reales, en cambio, la tentacion
por dificultades creadas, bien dispuestas y ficticias. Pues
Dios no queria que el padre sacrificase al hijo ni que cum-
pliese esta ofrenda, desde el momento que procurd un car-
nero para inmolar en lugar del hijo; pero tentaba a Abra-
han en su afecto de padre para ver si anteponia al hijo a

lugar en la legislacion de Constanti- 1940, pp. 142ss.

no, que en el afio 336 prohibia cual- 227. Gn 22, 1

quier dadiva a favor de la concubina 228. Sal 139, 23.

o del hijo natural y mandaba restituir 229. Cf. Gn 14, 16.22; 15, 4ss;
a los hijos legitimos, a los parientes 18, Iss.

mas proximos, o si no existian, a la 230. Origenes, Hom. in Gen,,
hacienda publica, lo que aquéllos hu- VIII, 1, también subraya la dificul-

bieran recibido. Cf. A. MafARICUA, tad de la prueba divina hecha a Abra-
El matrimonio de los esclavos, Roma han.
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los preceptos de Dios y si disminuia el vigor de su devo-
cién en consideracion a su amor de padre.

67. Y le dijo: jAbrahan, Abrahanl23. Con la repeticion
del nombre despierta su mente para que estuviera mejor
preparada. Por fin, él responde. jAqui estoy! Y Dios le dijo:
Coge a tu hijo queridisimo, a quien tanto has amado, a
Isaac, y ve a la tierra de Moria, a un lugar elevado, y ofré-
cemelo como holocausto sobre uno de los montes que yo te
indicaré22. No permite que el afecto paterno sea dejado a
un lado. Desde el principio lo alienta y estimula con el
punzén de la piedad, y al apelativo que indica el vinculo
de parentesco afiade el nombre propio del hijo y la fuer-
za del amor. No le parecié suficiente haber dicho hijo, sino
gue ha afiadido queridisimo, a quien tanto has amado,
Isaacl3. ;Por qué ha dicho: que has amado y no ha dicho:
«que amas»? Podemos ciertamente interpretar -para justi-
ficar el texto de la Escritura divina- que muchas veces la
Escritura usa el pasado para indicar el futuro o el presen-
te, como frecuentemente encontramos en el Evangelio: Este
es mi Hijo muy amado, en el cual me he complacidoZ3,
aunque evidentemente el Padre siempre se complace en el
Hijo. Y en el salmo leemos: Dijo el Sefior a mi Sefior, sién-
tate a mi derecha2 aunque esta sentado siempreZ%

Podemos también referir la palabra queridisimo al pre-
sente y las otras, que has amado, entenderlas en el senti-
do de que no era amado como por un reciente impulso
de amor, sino amado con un amor ya desde hace tiempo
arraigado y consolidado. Porque lo que nace en un breve
tiempo, también en breve tiempo se extingue; en cambio,
lo que ha sido amado durante mucho tiempo o siempre,
no se puede destruir rapidamente.

231. Gn 22, 1 235. Sal 110, 1
232. Gri 22, Iss. 236. En los Padres de la Iglesia
233. Gn 22, 2. la actitud de «estar sentado» significa

234. Mt 3, 17. que estd en actitud de juzgar.
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Es también posible -y no parece absurdo- que se deba
entender que se suele amar mas a los que estdn a punto
de morir; esto es, «que has amado antes», como si ahora
lo amase en cuanto victima que debia ser inmolada. No
sin razén ha afadido el nombre del santo lIsaac, es decir,
aquél que has tenido en la vejez, que has tenido de tu
mujer como hijo Unico, que has tenido como premio a tu
fe, como recompensa de tus obras, que has tenido por la
promesa de Dios, no de la fecundidad de tu mujer, de la
gue no puedes esperar tener otro. Y ofrécemelo a mi como
holocausto, pero antes ve a un lugar elevado2l7. Se inter-
pone una distancia, para que no parezca que el afecto dis-
minuyera en un momento, con el fin de que mientras tanto
se introduzcan la piedad y el dolor del padre. Ha afadi-
do sobre el monte que yo te dirém. Lo mismo sucede tam-
bién aqui: para que, mientras el anciano subia, su impul-
so se debilitara, se cansara su derecha, disminuyera la
voluntad, y, mientras intentaba conocer qué monte era, se
olvidase de lo que debia preparar@®

68. Levantadndose, pues, no solo al dia siguiente, sino
también al alba -de lo que se deduce que la noche habia
constituido un retraso para el celo impaciente del padre-
aparejo su asno, y tomando consigo dos mozos y a lsaac,
su hijo, parti6é la lefia para el holocausto2d Esto nos en-
sefia que debemos preparar y llevar todo lo necesario para

237. Gn 22, 2.
238. Ibid.
239. Origenes, Hom. in Gen,

retrasa con diversos motivos. Abrahan,
en cambio, desea cumplir enseguida el
mandato de Dios. La reflexion de san

VIII, 2, comenta este pasaje de la si-
guiente manera: «para que en todos
estos pasos puedan librar su combate
el afecto paternal y la fe, el amor de
Dios y el amor de la carne».

240. Gn 22, 3. Los dos protago-
nistas son Dios y Abrahan. Dios, des-
pués de haber mandado el sacrificio, lo

Ambrosio sigue dos direcciones: a la
objecion que se plantea cémo Dios
puede haber mandado el sacrificio de
Isaac, muestra que en realidad Dios no
queria la inmolacién, sino que la re-
trasaba; Abrahdn es presentado como
ejemplo de la virtud que pensaba que
era la mas importante: la devotio. Dios
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el sacrificio; aprendemos también a hacer nosotros mismos
la preparacion del sacrificio y el deber del ministerio, y a
no delegarlo en otros24L Abrahan, aungue ya anciano, rico
en rebafios y con muchos servidores, no quiso llevar con-
sigo un numeroso sequito: antes bien, €l mismo cortd la
lefa y no se exonerd de obligaciones superiores a las pro-
pias fuerzas.

69. Al tercer dia llegdé al lugar que Dios le habia indi-
cado2?2 Y, acompafiado por dos servidores, él mismo, el ter-
cero, se puso en camino llevando su victima, y al tercer dia
llegd al lugar del sacrificio. Este es un pasaje de salvacion
y €s muy conveniente para aquellos que van a ofrecer un
sacrificio. Porque maés adelante Moisés dice al faradn, rey
de Egipto: Caminaremos durante tres dias y sacrificaremos
al Sefior Dios, como El nos ha dichol*®2 Y asi justamente el
sacrificio de la Trinidad se celebra al tercer dia.

70. Y levantando los ojos, Abrahan vio de lejos el
lugar2=. Con solicitud explora, el que esta dispuesto a cum-
plirZh Aunque apresurando con celo su paso de un hom-
bre anciano, sin embargo, pensando que el paso fuera ain
lento, caminaba mirando hacia delante. Las funciones de
cada uno de los miembros estaban en plena actividad, aun-
gue éstos, considerada la edad, no estaban en pleno vigor.
Normalmente la vista de los ancianos se suele debilitar,
hasta tal punto de no distinguir facilmente ni siquiera las
cosas cercanas. Abrahan, no sélo vio el lugar, sino que lo
divisé estando aun lejos.

71. No s6lo no dudé haberlo visto, sino que dijo a
sus criados: Quedaos aqui con el asno; yo y el nifio ire-
mos hasta alli, y después de haber adorado, volveremos a
vosotros26. Con razon el asno constituye un simbolo,

quiere retrasar y Abrahan hacerlo en- 243. Ex 8, 27.
seguida. 244, Gn 22, 4
241. Cf. Virgitio, Eclog., 2, 20. 245. Cf. Virgilio, Aen., 4, 641

242. Gn 22, 3. 246. Gn 22, 5.
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puesto que también la verdad estd en el pollino de una
asna. Asi, en este animal estd prefigurado el pueblo de
los gentiles, antes sometido a la carga, y ahora sometido
a Cristo. lIsaac, por tanto, es figura de Cristo, que habia
de sufrir la pasién. Vino sobre un asno para significar al
pueblo de las naciones que habria de creer. Y por eso el
Sefior, como habia venido a someterse a la pasion por
nosotros, desatd el pollino de una asna y se sentd sobre
este animal2¥ que, manso y humilde, ofrecia a Cristo su
lomo.

Lo que dijo después: Yo y el nifio iremos hasta alli,
manifiesta que el padre no se quedaba atras en aquel es-
fuerzo tan grande de preparaciéon, que el hijo no sucum-
bia, y también que superaban la amargura de una accién
tan cruel con la ayuda de la piedad. Y afiadi6: Volveremos
a vosotros. Profetizd lo que ignoraba. El pensaba volver
solo, después de haber inmolado al hijo, pero el Sefior por
su boca manifesté lo que preparaba. No decia a los cria-
dos toda la verdad28 para evitar, que, una vez desvelado
lo que iba a suceder, alguno tratara de impedirlo o se opu-
siera con gemidos y llantos.

72. Tomo después Abrahdn la lefia para el holocausto
y se la carg6 a Isaac, su hijo; tom6 él en su mano el fuego
y el cuchillo2® Con los sagrados ministerios se consagra
la victima y se anuncia la futura. Esta victima de piedad
la lleva primeramente el piadoso ministerio. Isaac llevo la
lefia para si mismo. Cristo, para si mismo también, llevd

247. Cf. Mt 21, 5.7; Jn 12, 14ss,; tira o falta a la verdad, considerando

Za 9, 9. La referencia es a la entrada
de JesUs en Jerusalén y sobre estas dos
escenas establece la tipologia entre Isaac
y Cristo.

248. «No decir toda la verdad».
Los Maurinos, PL, 14, 469, nota 59,
sostienen que la palabra captiose no
tiene un significado negativo de men-

el empefio de san Ambrosio en defen-
der en todo este caso el comporta-
miento de Abrahan. ORIGENES, Hom.
in Gen., VIII, 5 comenta que Abra-
han no miente, pues es como si dije-
ra: «Ofrezco al nifio en holocausto...,
pero vuelvo con él a vosotros».
249. Gn 22, 6.
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el patibulo de la cruzZ) Abrah&n acompafiaba al hijo, el
Padre acompafiaba a Cristo. Ni lIsaac estaba solo, ni Jesus
estaba solo. Por eso, cuando se quedd solo, dijo: Pero no
estoy solo, porque el Padre estd conmigoXl

73. Entonces dijo Isaac a Abrahan, su padre: jPadre!
Este le contest6: ;Qué quieres, hijo mio?52. El afecto pa-
terno se conmueve con palabras de ternura, como golpe-
ado por las olas y llevado de una parte a otra. El hijo
Ilama al padre, el padre responde: Hijo. Con el mismo so-
nido de las palabras el padre admite lo imposible que re-
sulta golpear a aquél del cual preferiria mas bien recibir el
golpe. Estos apelativos suelen favorecer la gracia de la vida,
no el ministerio de la muerte: estas palabras suelen ex-
hortar a la piedad, no a la muerte.

74. lsaac afiadié y dijo: Aqui llevamos el fuego y la
lefia, pero ;dénde esta el cordero para el sacrificio}23 Tam-
bién aqui pronuncia unas palabras proféticas sin ser cons-
ciente de ello. En efecto, Dios preparaba un cordero para
el sacrificio. Finalmente Abrahan le contest6 de una forma
semejante: Dios se proveera de una res para el holocausto,
hijo mioZ4 Ministro inflexible en el celo de la devocion
no teme dirigirse frecuentemente al hijo. Asi de seguro es-
taba en la solidez de su intencion y se consideraba a si
mismo como el mejor padre, creia que habria conservado
para siempre al hijo, precisamente si lo hubiera inmolado
a Dios.

Ademas, no profetizé solamente lo que enseguida su-
cedio, ya que Dios se procurd otra victima en vez de lIsaac

250. Cf.Jn 19, 17. «Sagrados mi- car las cosas concretas para el sacrifi-
nisterios» indica la fase preparatoria del cio. En este sentido Isaac y Cristo son
rito sacrificial sobre la que se funda la dos elementos de ese piadoso ministe-
tipologia entre el sacrificio de lIsaac y rio.

el sacrificio de Cristo. La palabra mi- 251. Jn 16, 32.
nisterium, de su significado de servicio 252. Gn 22, 7.
y disponibilidad en la preparaciéon y 253.  Ibid.

ejecucion del sacrificio, pasa a signifi- 254. Gn 22, 8.
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y devolvi6 el hijo al padre, sino que profetizdé sobre todo
que ésta no era la victima en el plan de Dios. Era otra la
victima que Dios se preparaba para si para purificar el mundo.
Esta seria mas grata que todas las demas; por ella muchos
padres ofrecerian sus hijos y no temerian separarse de ellos
en este mundo. Cada dia los padres ofrecen a sus hijos para
gue mueran en Cristo y sean sepultados juntamente con el
SefiorZ®B jCuantos padres, después que sus hijos han muer-
to martirizados, han vuelto més felices de su tumbal!

75. Abrahan llegd al lugar establecido para el sacrifi-
cio y levantd alli un altar y dispuso sobre él la lefia2®.
iCuénto esfuerzo hace el que se dispone a sacrificar, para
que no se piense que el sacrificio es fruto de una decision
improvisada! Y después de haber atado las manos y los pies
de Isaac, su hijo, lo puso sobre el altar, encima de la lefiay.
El padre ata al hijo con las propias manos, para evitar que
éste, retirandose y agitandose bajo la accién del fuego, co-
metiese alguna torpeza.

76. Y el angel le dijo: jAbrahan, Abrahan!Zs* La voz
divina detuvo, en cierto modo, su mano y pard el golpe
de la mano derecha que estaba dispuesta a asestar. No lo
Ilamé una sola vez, temiendo que no le oyese claramente
0 que pensase que era una voz casual. Dios lo detuvo, de
la misma manera que lo habia mandado. Lo llamé dos
veces, como si temiera que se anticipara por el celo de la
devocion y no pudiera, llaméandolo una sola vez, detener
el impetu de quien estaba dispuesto a golpear. No extien-
das tu brazo sobre el muchacho y no le hagas nada, por-
que ahora he comprobado que temes a tu Dios y por mi
no has perdonado a tu hijo queridisimoZy.

Es como si dijera: «<He querido conocer tu estado de
animo, no he pretendido la ejecucion. He puesto a prue-

255. Cf. Rm 6. 4; Col 2, 12. 258. Gn 22, 1L
256. Gn 22, 9. 259. Gn 22, 12
257.  Ibid.
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ba tu espiritu, para conocer si por mi estabas dispuesto
también a no perdonar a tu hijo queridisimo. No te quito
lo que yo mismo te he dado, ni miro con malos ojos al
heredero que he dado a quien no lo tenia». Y no es su-
perfluo que también aqui le hable del hijo queridisimo;
con lo cual se quiere demostrar que lo que ha dicho antes
-que has amado® lo ha dicho para que no se pensase
gue ya habia dejado de amarlo.

77. Entonces Abrahan, alzando los ojos, vio detras un
carnero enredado por los cuernos en la maleza26d ;Por qué
un carnero? Porque es lo que sobresale en el rebafio. ;Por
qué enredado? Para que se comprendiera que aquella vic-
tima no era una victima terrena. ;Por qué estaba enredado
por los cuernos, si no era porque habria levantado su carne
de la tierra con una fuerza superior? Asi esta escrito: Tiene
el poder sobre sus hombros2ol. ;A quién se alude sino a
Aquél del cual se ha dicho: Ha exaltado la fuerza de su
pueblo?283 Nuestra fuerza es Cristo que descuella sobre
todos los demas, como leemos:; Eres el mas hermoso de los
hijos de los hombres®, solamente El, elevado y exaltado
sobre la tierra, como El nos ensefia, cuando dice: Yo no
soy de este mundo, yo soy de arriba2b Abrahan lo ha visto
en este sacrificio, ha contemplado su pasién. Y por eso el
mismo Sefior dice de él: Abrah&n vio mi dia y se alegroXa

78. Por esto la Escritura dice: Abrahan llamé a aquel
lugar «el Sefior ve», por lo que todavia hoy se dice: «El
Sefior se aparecié en el monte»X7, es decir, se le aparecio

260. Gn 22, 2. dice también que en el sacrificio del
261. Gn 22, 13. Hay que sobre- carnero esta prefigurada la pasion de
entender la lectura de todo el versi- Cristo. Cf. Origenes, Hom. in Gen.
culo 13. 8, 9; S. Agustin, De Civit. Dei, 16,
262. 1Is 9, 5 32; Enarr. in Ps, 30, 2, 9.
263. Sal 148, 14. La interpreta- 264. Sal 45, 3.
cién tipolégica entre la figura de Isaac 265. Jn 8, 23.
y Cristo no es exclusiva de san Am- 266. Jn 8, 56.

brosio, pues en escritos antiguos se 267. Gn 22, 14
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a Abrahan para revelarle la futura pasion de su cuerpo,
mediante la cual ha redimido al mundo, y revel6 también
la clase de pasidon, mostrandoselo suspendido. La maleza,
estas ramas significan el patibulo de la cruz, y, levantado
en este lefio, el extraordinario pastor del rebafio ha atrai-
do todas las cosas hacia SiZB para ser conocido por todos.
Por eso ElI mismo habia dicho: Cuando levantéis en alto
al Hijo del hombre, entonces conoceréis que yo soyX®

79. También por esto Abrahan merecid el favor de Dios.
Esta es, precisamente, la tercera bendicion. Porque recibio
tres bendiciones generales. La primera, después de la victo-
ria con la que liber6 al sobrinoZQ cuando Melquisedec sali6
a su encuentroZ7, y Dios le dijo: Mira al cielo, y cuenta, si
puedes, las estrellas; asi de numerosa serd tu descendencia.
Y crey6 Abrahan a Dios, y se le conté como justicial’2 La
segunda, cuando se le mandd llamar Abrahén y recibié la
sefial de la circuncisionZ3 La tercera, cuando no dudé ofre-
cer a Dios en holocausto a su hijo queridisimo24 Esta ben-
dicion también super6 a las anteriores. Ciertamente en las
anteriores Dios habia prometido a Abrahan la propagacion
de la descendencia futura, en cambio, en ésta le dijo: Y en
tu descendencia serdn bendecidos todos los pueblos de la tie-
rra, porque has escuchado mi voz2A También nosotros, pues,
oigamos la voz de nuestro Dios y obedezcamos sus pre-
ceptos, si queremos encontrar gracia ante El.

9. 80. El paso siguiente narra la muerte de su mujer,
el llanto del marido, el doloroso deber de la sepultura; en
todas estas cosas se demuestra el afecto del marido. Y
Abrahan -se dice- se alejo del cadaverZss con esto se quie-
re enseflar que no debemos estar durante mucho tiempo

268. In 12, 32. 273. Cf. Gn 17, 5.10ss.
269. Jn s, 28. 274. Cf. Gn 22, 2.
270. Cf. Gn 14, 16. 275. Gn 22, 18.

271. Cf. Gn 14, 18. 276. Gn 23, 3.

272.  Gn 15, 5ss.; cf. Rm 4, 18.
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cerca de los difuntos, sino ocuparnos de ellos cuanto es-
trictamente debemos. Abrahan se apresuré a pagar el pre-
cio por el terreno donde estaba situado el sepulcro, aun-
que se lo habian ofrecido gratisZ/id

Con esto se quiere decir que debemos construir las
tumbas de nuestros padres y de nuestros parientes, no en
lugares que pertenezcan a otros, sino en sitios de nuestra
propiedad. En efecto, con frecuencia acontece que, cuan-
do se venden las posesiones, también se convierten en ob-
jeto de venta las tumbas que en aquellos lugares se en-
cuentran. Asi hizo Abrahan, porque no existian todavia
templos dedicados a Dios, en los cuales pudieran enterrarse
los restos mortales de los fieles al Sefior.

81l. Abrahdn era ya anciano, entrado en afiosZ’S Por
ello, como buen padre, debia procurar una mujer a su hijo,
pero, a causa de la palabra de Dios, no podia volver a
aquella regién de la que Dios le habia mandado salir. El
habitaba en la regiéon de los cananeos, raza de la cual no
gueria que le viniera legitima descendenciaZ®

82. Y llamo al siervo mas viejo de su casa y le dijono
que fuera aJardn, y de entre sus parientes buscara una mujer
para su joven sefior. De esta expresion aprendamos que tam-
bién a los siervos de avanzada edad se les llama nifios por
parte del amo y de cuantos son superiores a ellos. Por esto
también algin poeta ha pensado que debia imitar este uso,
bien sea porque lo haya encontrado en los que se tienen
por doctos y sabios, bien sea porque lo haya traducido o
lo haya encontrado ya traducido por nuestros autores:

Oh nifios, apacentad los bueyes como antes, criad los
toros29.

De aqui se deduce que llamamos nifios también cuan-
do queremos designar a los siervos, no con referencia a la
edad, sino a la condicion.

277. Cf. Gn 23,9.11. 280. Gn 24, 2.
278. Gn 24,1 281. Virgilio, EcL, 1, 45.
279. Cf. Gn 24,3
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83. Fija ahora tu atencion en las virtudes del buen padre
de familia y considera sobre todo las tareas que le confia y
a quién las confia, para que también tU ensefies a tus ser-
vidores a tratar con afecto paterno a tus hijos y a cumplir
sus deberes. Entre los servidores ha sido escogido -a pesar
de ser el mas anciano- aquél que debia procurar una espo-
sa al joven amo, y se le exigié jurar poniendo la mano bajo
el muslo de Abrahan, su sefiorB8 El muslo da a entender
generacién. Pero la generacién de Abrahan es Cristo. Por
eso también el Apostol dice: Las promesas han sido hechas
a Abrahan «y a su descendiente». No dice «y a sus descen-
dientes», como si se tratase de muchos, sino que habla de
uno solo: a tu descendiente, que es Cristo28, mostrando asi
que, por medio de El, seria santo para nosotros el sacra-
mento, y que seria segura su ayuda.

84. Abrahan le obligdb a no traer una mujer de raza
cananea a su amo, cuyo progenitor no habia honrado al
padreZ% y por eso transmitié la herencia de la maldicion
a sus descendientes. Con esto se nos quiere ensefiar a no-
sotros que debemos examinar la fe y, en cierto modo, la
familia del progenitor en aquellos que queremos asociar a
nosotros. Pues con el santo serds santo y con el perverso
te pervertirasi® Si esto es verdad en otras situaciones, jcuan-
to més verdadero es en el matrimonio, donde hay una sola
carne y un solo espiritu! ;Como puede ser congruente el
amor si la fe no esta de acuerdo?

Por eso ten cuidado, oh cristiano, de entregar tu hija
a un pagano o a un judio. Ten cuidado, te repito, de tomar
COmMO esposa a una mujer pagana, judia o extranjera, esto
es, hereje o cualquier mujer ajena a tu feZ3 La primera

282. Cf. Gn 24, 9; FILON, se puede leer en Gn 9, 25-27 y Gn

Quaest. in Gen., 1V, 86. 10, 15-20.

283. Ga 3, 16 285. 2 S 22, 26s.

284. Cf. Gn 9, 22-24. Segln la 286. Cf. V. Monachino, S
tradicion biblica, los cananeos des- Ambrogio e la cura pastorale a Mila-

cendian de Can, hijo de Noé, como no nel secolo IV, Milano 1973, pp.
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garantia del matrimonio es la gracia de la castidad. Si una
mujer adora los idolos, de los que se exaltan publicamen-
te sus adulterios, si niega a Cristo, que es maestro y pre-
mia el pudor, ;como podrd amar la castidad? Pero ni si-
quiera es suficiente con que sea cristiana, al menos que los
dos estén ya iniciados para el sacramento del bautismo.
Juntos debéis levantaros a rezar y, rezando juntos, debéis
suplicar a Dios.

A esto se afiade otra caracteristica de la castidad: creer
gue el matrimonio que has recibido te lo ha dado Dios.
Por eso dice Salom6n que la mujer ha sido preparada por
Diosm. Dos personas que no tienen la misma fe no pue-
den creer esto; es decir, no es posible que uno crea que la
gracia del matrimonio le ha sido concedida por Aquél a
quien no reconoce como Dios. Esto lo ensefia la razon,
pero todavia nos advierten mas los ejemplos. Con fre-
cuencia los halagos de la mujer seducen aun a los mari-
dos mas virtuosos y los alejan de la religion28 Cuida el
amor y evita el error. En el matrimonio sobre todo es ne-
cesaria la religion. Por eso Abrahan procur6 dar a su hijo
una mujer que le fuese cercana.

85. Busca tu también una mujer proxima. ¢Y quién es
el proximo? Aquél -dice- que tuvo misericordiaZ® Esto
dice el Sefior Jesus en el Evangelio. TU también busca una
mujer que sea cercana a la descendencia de Abrahan y pro-
xima a Aquél que es tu projimo. Cristo es la descenden-
cia de AbrahanX0 El es préjimo de todos, ElI que tuvo

190-193; J. GAUDEMET LEglise dans
| empire romain, Paris, 1990, pp.525.
Existia un rigor especial para el ma-
trimonio entre cristianos y judios, no
s6lo por parte de la Iglesia, sino tam-
bién de la legislacién civil, influencia-
da ya por el cristianismo.

287. Pr 19, 14: Casa y hacienda,

herenda son de los padres; pero una

mujer prudente es un don del Sefior.

288. Tener la misma fe es un ele-
mento primordial para contraer ma-
trimonio, es una premisa, una carac-
teristica que influye en toda la vida
matrimonial.

289. Le 10, 37.

290. Cf. Ga 3, 16, como se ha
indicado anteriormente: Abr., 1, 3, 20.
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misericordia quitando el pecado del mundoZi19 Compren-
de lo que se debe buscar en la mujer. Abrahan no buscd
el oro, ni la plata, ni las posesiones, sino la gracia de las
buenas disposiciones naturales.

86. Después, habiéndole preguntado el siervo si, en el
caso de que la mujer joven no quisiera venir con él, de-
beria llevar alli al hijo de su amo, respondi6. Guéardate de
llevar alli a mi hijo. EIl Sefior, Dios del cielo y Dios de la
tierra, que me sacO de la casa de mi padre y de la tierra
en la que he nacido, El, que me ha hablado y me jurd di-
ciendo: Daré esta tierra a tiy a tu descendencia, EI mismo
enviara su angel delante de ti, y encontraras alli una es-
posa para mi hijo. Si la mujer no quisiera venirse contigo
a esta tierra, quedaras libre de este juramento2n. Conside-
ra con mucha atencion para qué sirve todo esto. No te es
licito tomar como esposa a una extrafia. Es cierto que, si
se hace cristiana, seras alabado por ello. Si se niega a ha-
cerse cristiana, el deseo de casarte no debe alejarte de la
fe: ésta es la ensefianza del pasaje.

Abrahan mand6 al siervo traer a la joven si queria
venir, no insistirle si queria quedarse, y no queria que su
hijo fuera alld. Ciertamente que no le habria faltado la mi-
sericordia de su Sefior, que la habia sacado del pais en el
gue habitaba: El habria prevenido el deseo del aspirante y
habria predispuesto bien el animo de la doncella. Abrahan
como profeta dijo estas cosas respecto a su hijo, y como
maestro de moral ensefio a esperar en el Sefior, que se
digna ayudar a quien busca acrecentar la propia fe.

87. Entonces el siervo, poniéndose en pie, partio hacia
MesopotamiaZB y segun el orden de los deseos que habia
expresado en la plegaria en el momento de partir, le salié

291. Cf.Jn 1, 29. rran los acontecimientos como luego
292. Gn 24, 5-8. sucedieron; parece que esta relatada, no
293. Gn 24, 10. La oracién del al momento de partir, sino a la llega-

siervo estd en Gn 24, 14, donde se na- da a Mesopotamia.
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al encuentro Rebeca con un cantaro al hombro. La joven
era muy hermosa, virgen, que no habia conocido varén.
Ella bajé a la fuente y llen6é su cantaro, dio de beber al
siervo y dio de beber también a todos sus camellosZ4 Des-
pués el siervo de Abrahan, a su vez, cogié dos pendien-
tes de oro del valor de una dracma cada uno y puso en
sus manos dos pulseras de diez sidos de oro cada una y
le pregunt6 si habia un lugar para hospedarse y de quién
era hijaZb

Con esto se nos ensefia la virtud moral de la senci-
llez, en el sentido de que aun la misma peticion de ma-
trimonio fue hecha sin dar lugar a ninguna ambicion, sino
que fue el Sefior, custodio del matrimonio, el que com-
pletd la peticién. Sin embargo, es posible entrever los mis-
terios de la Iglesia. ;(Donde se encuentra la Iglesia, sino es
en Mesopotamia? Alli hay que buscarla, desde alli se la
hace venir, donde esta rodeada por dos rios, por el agua
purificadora de la gracia bautismal y por el llanto de la
penitencia. En efecto, si no lloras tus pecados, si no reci-
bes la gracia del bautismo, no se te concederd la fe de la
Iglesia, y, en cierto modo, la uniébn matrimonial con ella.
La protegen el Tigris, esto es, la prudenciaZ y el Eufra-
tes, esto es, la justicia y la iluminacion fecunda’, que la
separan de las naciones barbarasZ8

88. La joven era muy hermosa2', cuya belleza no es-
troped ninguna edad. Muy hermosa, porque ha sido el més
bello de los hijos de los hombres el que la ha tomado
como esposadll A quien ningun hombre habia conocido2Q.

294. Gn 24, 15ss. Es una sintesis
de Gn 24, 15-20.

295. Cf. Gn 24, 22ss.

296. Cf. FILON, Legg. alleg., 1,21.

297. Cf. Ibid., I, 23.

298. Entre el Tigris y el Eufrates
se ha encontrado la esposa para lIsaac;

misticamente viene a decir: con el bau-
tismo y con la penitencia se encuentra
la Iglesia, esposa del cristiano.

299. Gn 24,16.

300. Cf. Sal45,3.

301. Gn 24,16
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A ningin hombre, en efecto, debia unirse, sino solamente
a Cristo. Llevando un cantaro sobre el hombro3® porque
limpia las acciones de todos; y porque la Iglesia, que lim-
pia a sus miembros, estd compuesta por la incorporacion
de pueblos paganos, y por esto se lee que bajé a la fuen-
te, lleno el cantaro y subié.38 La samaritana vino a la fuen-
te -como esta escrito en el Evangelio®, pero no bajé -a
ella le parecia un pozo-, ni tampoco llend el cantaro. Des-
pués dijo: No tengo cantarodB No tenia con qué lavar sus
acciones. Ella sola desciende, ella sola conocid la verdade-
ra fuente, es decir, no una fuente de agua, sino la fuente
de la vida eterna, a la que dijo David: Porque en ti estd
la fuente de la vida, y en tu luz veremos la luz3h

Por eso tenia para dar a aquellos que tenian sed, por-
que creyo; pues la que no creia dijo a esa Fuente@y que le
queria dar de beber: ;De donde me puedes dar agua viva?3*
Esta, en cambio, tenia con qué apagar la sed, no solo al
siervo, sino también a los camellos; la que acostumbraba a
regar, no sélo a los justos, sino también a rellenar a los in-
justos3B Por ello recibié los pendientes de oro y las pul-
seras, enviados por Abrahan como premio por sus méritos.

89. Quiza al oir estas cosas, oh hijas, que aspirais
gracia del Sefior, también vosotras os sintais estimuladas a
tener pendientes y pulseras y diréis: «;Por qué nos pro-
hibes, obispo, que tengamos lo que Rebeca recibié por su
servicio y nos exhortas que seamos como Rebeca?». Pero
Rebeca no llevaba esos pendientes y pulseras que -puesto
que se caen con frecuencia- suelen producir litigios en la
Iglesia: ella llevaba otros pendientes -y quisiera Dios que
los llevarais también vosotras-, llevaba otras pulseras. Los
pendientes de Rebeca son las sefiales de su piadoso oido

302. Gn 24, 15. 306. Sal 36, 10.
303. Gn 24, 16. 307. Es decir, aJesUs.
304. Cf.Jn 4, 7 308. Jn 4, 1L

305. Jn 4, 1L 309. Cf. Mt 5, 45.

ala
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y las pulseras de Rebeca son los ornamentos de sus ac-
ciones. Ella llevaba esos pendientes que no sobrecargaban
las orejas, sino que las acariciaban, llevaba aquellas pulse-
ras que no sobrecargaban de oro material la mano, sino
gue la aliviaban con acciones espirituales. Por eso, asi ador-
nada, agradé al hermano y a sus padres3l0 Coge tu tam-
bién los pendientes que te ha dejado Abrahan, toma las
pulseras que te ha dejado. Escucha las palabras del Sefior
tu Dios, como €l las escuchaba: sigue sus mandatos como
él se apresuraba a cumplirlos.

90. Este paso, ademas, esté perfectamente adaptado para
instruir a aquellos a los que se les confia alguna misién3lL
el siervo de Abrah&n no comid el pan que le habian pues-
to delante, antes de haber cumplido el encargo que su sefior
le habia confiado. Conseguido el objetivo del viaje, rega-
16 a Rebeca vasos de oro y plata y una veste32 La Igle-
sia, después de haberse esposado, ha recibido vasos de oro
y plata que contenian el tesoro de la fe. Son vasos de
honor y vasos de injuria. Escucha qué son estos vasos:
Llevamos un tesoro en vasos de barro3l3 Nuestros cuerpos
son vasos de barro, nuestra fe es un tesoro. Quizd tam-
bién nuestros cuerpos, que contienen el tesoro, son de oro,
porque estadn llenos de prudencia, y son de plata, porque
brillan por las palabras del mandamiento divino. También
los padres son honrados con dones34

91. A la joven se le pide su parecer, no sobre la pro-
mesa de matrimonio -pues este juicio pertenecia a los pa-
dres; en efecto, no es conveniente para el pudor de una
virgen escogerse ella el marido-, sino que, una vez pro-
metida al hombre, se le escucha sobre el dia de partida3h
Y no sin razén evita cualquier dilacion, pues era justo que
se reuniera enseguida con el marido. Entonces se pone de
manifiesto claramente de dénde viene aquel famoso pasa-

310. Cf. Gn 24, 18ss. 313. 2Co 4, 7.
311. Cf. Gn 24, 33ss. 314. Cf. Gn 24, 53.
312. Cf. Gn 24, 53ss. 315. Cf. Gn 24, 50ss.
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je de Euripides, que suscita admiracion en muchos. Por-
que un personaje femenino, pero que queria abandonar al
marido y se disponia para contraer nuevas nupcias, dice:

De mi noviazgo se ocupara mi padre;

Esto, en efecto, es una tarea que no me corresponde a

mi36

Por tanto, oh virgenes, seguid lo que ha suscitado la
admiracion hasta de los filésofos3l7. Pero también vosotras,
mujeres casadas, si alguna estd todavia en su juventud y
ha perdido enseguida el marido, teme ser pronto engafia-
da por la propia debilidad y quiere casarse, que se case
solo en el Sefior3i8 que confie la eleccién de marido a los
padres, para que no parezca que va movida por un deseo
desvergonzado, si ella reivindica para si la eleccion sobre
su propio casamiento. Debe aparecer que ella es deseada
por el hombre, antes que sea ella misma la que desea al
hombre. Ponga por delante la modestia a las nupcias, por-
que la modestia hace méas recomendable el matrimonio.
Ahora bien, los filésofos pueden imitar las palabras, pero
los hechos no los pueden imitar.

92. Ademas, en este episodio estd evidentemente en-
cerrado el sublime misterio de la Iglesia, en cuanto nadie
antes de Cristo se atrevié a llamarla; solamente a Cristo
le estaba reservada la prerrogativa de Ilamar a las nacio-
nes. Una vez llamada, no se demord, y por eso fue mas
aceptable al Sefior, porque el pueblo de los judios, que
habia sido llamado a la cena39 no fue digno de venir: en
cambio, la comunidad de las naciones, apenas supo que
habia sido invitada, acudi6é30

93. Por eso debes saber que no carece de significado
oculto que Rebeca haya alcanzado al esposo sobre un ca-

316. Euripides, Andr., 987-988. sapientes, poetas, etc.
317. Entendiendo el nombre de 318. Cf. 1Co 7,9
«filésofos» en sentido amplio, como los 319. Cf. Le 14, 6.

representantes de la sabiduria pagana, 320. Cf. Gn 24, 61.63.
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mello, en el sentido que el pueblo de las naciones, que en
cuanto a mérito es inculto y tosco, como si fuera un ani-
mal salvaje, sin ninguna gracia en el aspecto exterior, ha-
bria de recibir la fe y la aprobacién de la Iglesia. Y no ca-
rece de significado que, cuando llegaba Rebeca, vio a Isaac
gue paseaba y, habiendo preguntado quién era, sabiendo
que era aquél a quien estaba destinada como esposa, des-
cendié y comenzé a cubrirse la cabeza3l, ensefiando asi
gue la modestia debe preceder a las nupcias.

En efecto, por esto se dicen nupcias, porque las jove-
nes se cubren con el velo por pudor32 Aprended, por
tanto, oh virgenes, a cuidar la modestia y a no mostraros
a los extrafios con la cabeza descubierta, desde el momento
en que Rebeca, a pesar de que estaba ya prometida, pensé
que debia presentarse con la cabeza cubierta ante el mari-
do que le habian destinado.

94. ¢Quién es el siervo que ha procurado estas nup-
cias [de la Iglesia]? Cualquiera de los Apostoles, princi-
palmente el que ha dicho: Hermanos, vosotros sabéis que
desde los primeros dias Dios me eligié entre vosotros para
que por mi boca oyesen los gentiles la palabra del Evan-
gelio y creyeran®3 o aquél que ha sido Ilamado el doctor
de las gentes®4 Ellos, pues, cuando se leen ganan para
Cristo el alma que cree lo que antes no creia, y a quien
desea ver a Cristo se lo muestran con sus palabras. Ense-
guida Abrahan, después de haber celebrado las nupcias de
su hijo, acabd sus dias a una edad muy avanzada y al tér-
mino de una vejez felizxa

321. Cf. Gn 24, 63ss. Rebeca. Para san Isidoro de Sevilla el

322. La costumbre romana de cu-
brir la cabeza de la esposa con el velo
tiene un origen antiguo. Nuptiae, tér-
mino usado en época precristiana de-
rivaria de (ob)nubere. La Iglesia con-
servd el uso de la mantilla como
recuerdo del velo con el que se cubrié

velo es simbolo de la sumisién de la
mujer al marido, cf. Ecd. Off., 2, 19.

323. Hch 15, 7; referencia a san
Pedro.

324, 1 Tm 2, 7; alusiéon a san
Pablo.

325. Cf. Gn 25, 8.



LIBRO SEGUNDO

L 1. Hasta aqui hemos seguido un tratamiento moral,
explicando con la maxima sencillez posible, a fin de que
quienes lo lean puedan extraer las ensefianzas que se rela-
cionan con el comportamiento humano: pero como la es-
pada esta afilada por los dos lados y, combatiendo, se la
puede usar por un lado o por el otro, asi la palabra de
Dios, que es méas cortante que cualquier espada afiladisi-
ma, penetra hasta division del almal Hacia cualquier parte
gue la dirijas, la encuentras dispuesta y adaptada para atra-
vesar el alma del que lee para revelar los misterios de las
Escrituras proféticas.

Por eso pienso que no es absurdo examinar mas a
fondo y profundizar hacia un sentido maés alto y, a través
de la historia de los diversos personajes, explicar el pro-
greso de la virtud ideal, maxime cuando ya en Adan hemos
comenzado a gustar una comprension méas profunda2
Hemos dicho, en efecto, que Adan es la inteligencia3 hemos

L En el proemio al libro segun- Milano 1978, p. 39-40.

do san Ambrosio se sirve de la ima-
gen paulina de la espada de doble filo
para manifestar el poder de la palabra
de Dios. En cambio, en el libro pri-
mero la fecundidad de la palabra de
Dios la comparaba con una comida
abundante y muy nutritiva; cf. F. Gori,
Abrumo..., p. 129, nota 1. Véase tam-
bién a este respecto L. F. PIZZOLATO,
La dottrina esegetica di sant Ambrogio,

2. Cf. Ambrosio, De par., 2, 11
y 15, 73

3. La palabra mens trae su signi-
ficado de lo que los filésofos griegos,
sobre todo platénicos, expresaban con
la palabra nous: inteligencia espiritual,
la parte superior del alma que nos hace
entender. San Ambrosio no la identi-
fica con la sustancia divina, aunque a
veces tiene expresiones que se acercan:
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indicado que Eva era los sentidos y en la especie de la ser-
piente hemos expresado el placer. Pero alli se describia tam-
bién como del estado de total felicidad4 y, por asi decir,
natural satisfaccion en el ejercicio de las virtudes, engafia-
do por los sentidos y seducido por el placer, el hombre
se ha ido deslizando hacia la culpa; aqui, en cambio, se
nos permite observar el progreso de la mente.

Pues el legislador ha actuado tan cuidadosamente que,
como nos ha demostrado la caida de la mente, para que
evitdsemos las sendas del pecado, nos ha mostrado tam-
bién el progreso de la mente y su vuelta, en cierto senti-
do, a la condicion precedente, a fin de que pudiéramos co-
nocer como la mente que se ha corrompido puede volver
a su forma original. Porque el Sefior habia purificado la
tierra mandando el diluvio, habia lavado la suciedad de la
fragilidad humana, pero esto no era suficiente para el pro-
greso de la virtud, sino que era necesario también instruir
al hombre acerca de como se debia regir y gobernar5 Abra-
han representa la mente.

En efecto, Abrahan significa también transito6. Por eso,
con el fin de que la inteligencia, que en Adan se habia de-
jado conducir totalmente hacia el placer y los atractivos
corporales, se volviese hacia la forma ideal de la virtud?,
se nos ha propuesto a un hombre sabio como ejemplo a
imitar& Porque Abrahan segun los hebreos y segun los la-
tinos significa padre9 en el sentido de que la mente, con

p. €j. sobresale sobre el délo, se adhie- Sobre el paraiso, pero hay escasa una-

re a la Trinidad, I, 8, 87. Pero sus nimidad al respecto.

consideraciones no son puramente fi- 5. Aqui hay una laguna en el ma-

losoficas, sino que responden a exi- nuscrito.

gencias pastorales, y siempre dirigidas 6. Cf. Fiton, De migr. Abr., 4.

a la espiritualidad cristiana: F. Gori, 7. Cf. Abr, I, 1, 1

Abramo..., p. 129, nota 4. 8. Cf. Filon, Quaest. in Gen., IlI,
4. Algunos criticos modernos han 43.

querido ver en estas palabras una po- 9. Cf. Id. De migr. Abr,, 1; Id.,

sible alusion al tratado ambrosiano De Chrub., 2; I1d., De mut. nom., 10;
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la autoridad, el juicio y la solicitud de un padre, gobier-
na el hombre enterold

2. Por lo tanto, esta mente estaba en Jaran1l, esto es, en
las cavernas, sometida a muchas pasionesl2 Por eso se le
dice: Sal de tu tierral3 esto es, de tu cuerpo. Sali6 de esta
tierra aquel cuya patria estd en los cielos4 Se le dice tam-
bién y de la casa de tu padrels. Los sentidos del cuerpo
estan unidos a nuestra almals En efecto, nuestra alma se di-
vide en dos partes: la parte racional y la parte irracionall’.
En la parte irracional estan los sentidos; por eso éstos estan
unidos a la parte racional, esto es, a la inteligencia. Sal de
tu casaB-se le dice-. La casa de la mente es la palabra pro-
feridald Porque, asi como el padre de familia habita en su
casa y estd en su poder el modo de gobernarla, asi también
la mente habita en nuestros discursos y gobierna nuestras
palabras y su fuerza y sus ensefianzas se manifiestan a tra-
vés de la palabra. Como el buen padre de familia es esti-
mado desde la entrada a su casa, asi también nuestra mente
es valorada en base a nuestros discursos. Porque también
con la modulacién de la voz ella influye y llama.

3. Por esto, el que quiera conseguir la perfecta purifi-
cacion, que se aleje de estas tres cosas: del cuerpo, de los

Id., Quaest. in Gen., Ill, 43. 12. Cf. Ibid.,, 1, 9; Id., Quod det.
10. F. Gori, Abramo..., p. 131, pot. ins., 44.

nota 10, afirma que Abrahan representa 13 Gn 12, 1

al hombre sabio a quien el ejercicio de 14. Cf. Flp 3, 20; Abr,, |, 2, 4.

las virtudes le lleva a dominar las pa- 15, Gn 12, 1

siones y a gobernar su propia vida. El 16. Cf. Fiton, De migr. Abr., 2

vir sapiens y el pater, que ejercita la

autoridad, tienen una gran semejanza. 17. Parece sugerir una antropolo-

Basta ver algunas definiciones que se
han dado de la sabiduria: es la madre
de todos y ella misma posee el mundo
entero.

11. Cf. Filén, De migr. Abr., 34.

gia que comprende cuerpo, alma y es-
piritu. Al respecto, cf. AMBROSIO, Cain
et Abel, II, 1, 6 (CESL, 32/1, 381).
18. Gn 12, 21.
19. Cf. Fiten, De migr. Abr., 2.
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sentidos corporales y de la voz, en los cuales residen todas
las pasiones del cuerpo y las seducciones de los sentidos,
por las cuales somos conducidos al error y engafiados. En
ninguna de estas tres cosas esta el bien; no esta en la carne,
por més que la escuela de Epicuro y también muchos fi-
I6sofos del placer se afanen en alabar el placer del cuer-
po; no estd en los sentidos, que con frecuencia se enga-
fian, y mucho menos el bien perfecto se encuentra en el
sonido de la voz, desde el momento que frecuentemente
seduce al alma con céanticos engafiosos; verdaderamente,
estas cosas son corruptibles, en cambio, el verdadero bien
es incorruptible. Esta es una certeza evidente.

Porque, muerto el hombre, la carne se corrompe, los
sentidos perecen, la voz se pierde: permanece la mente
inmortal que acoge la vida incorpérea. Entonces el hom-
bre es llamado hacia otra tierra que esta llena de felici-
dad, donde puede contemplar, no las cosas falsas como
si fueran verdaderas -como sucede en esta vida-, sino la
sustancia viva de las cosas, puesto que, esclarecida aque-
lla cierta sombra nebulosa formada por el cuerpo, por los
sentidos y por la voz, se libera del velo corruptible vy, a
cara descubierta, contempla el esplendor de la vida bie-
naventurada.

4, Te bendeciré -dice- y haré de ti una gran nacién2)
Dios, prometiendo la descendencia, asegura la inmortali-
dad, pues se afirma que la especie es inmortal, -mientras
qgue los individuos singulares y concretos son mortales,
como hombres, caballos, abejas, a prop6sito de los cuales
un poeta dice: pero la especie permanece inmortal2-, aun-
que es mucho mejor pensar que con la expresién una gran
nacion haya querido dar a entender la eterna descendencia
de la Iglesia y la generacion celeste, que es verdaderamente

20. Gn 12, 2. en el pensamiento de nuestro Autor
21. VIRGILIO, Georg., IV, 208. puede verte la monografia clésica de M.
Para la influencia de este poeta latino D. DIEDERICH, Vergil in the works of
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grande2, de tal modo que lo mismo que morimos al pe-
cado, vivamos para DiosZ

2. 5. Y Abrahan marchd, como se lo habia dicho el
Sefiord De aqui arranca la méxima de los siete sabios:
Sigue al Sefior, que los paganos presentan como si fuera
una invencién suya, mientras que es muy anteriord no
solo respecto de Abrahan, sino que también es anterior a
Moisés, por medio del cual se nos dio la Ley que dice:
Caminaras siguiendo al Sefior tu DiosZ/. Abrahan, pues,
sali6. Con él salié de las ataduras del cuerpo y de los atrac-
tivos del placer, no sélo su perfeccién sino la devocion
de su alma y la libertad de la mente. Por eso se lee: Abra-
han marchd, como se lo habia dicho el Sefior®. Antes se
lee que el Sefior le habia dicho: Sal®0 De esta manera se
expresaba un mandato explicito del Sefior que asi se lo or-
denaba. Lo encuentras en estas otras palabras: como se lo
habia dicho el Sefior. En ellas esta contenida la disposicién
de animo de una conversacion.

En efecto, Abrahdn cumplié todo lo que se le habia
mandado. Por eso, antes del hecho3l Dios le habla como
a un siervo, después del hecho se dirige a él como un
amigo. Porque es amigo de Dios el que pone en practica
lo que se le ha mandado. Por eso el Sefior Jesus dice en
su Evangelio: Vosotros sois mis amigos, si hacéis lo que yo
os mando. Ya no os llamo siervos5l. Pero -como ya he

St. Ambrose, Washington 1931.

22. Parece que aqui hay alguna la-
guna en el manuscrito, pues la frase
tendria que completarse de otro modo.

23. Cf. Rm 6, IGCs.

24. Gn 12, 4.

25. Virgilio, Georg., 1V, 208.

26. Cf. Abr., I, 1, 4. Parece que
san Ambrosio alude al famoso plagio
de los autores paganos, respecto a Moi-
sés, tan familiar en CLEMENTE DE ALE-

JANDRIA, Strom., V, 89-141.

27. Dt 13 4

28. El dominio del cuerpo y de
los sentidos es sélo el comienzo del ca-
mino hacia la perfeccién: F. Gori,
Abramo..., p. 135, nota 3.

29. Gn 12, 4

30. Gn 12, 1

31. Antes de cumplir el mandato
del Sefior, de ponerse en camino.

32. Jn 15, 14s.
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dicho- el progreso de este hombre sabio, que nos ha sido
propuesto para que lo imitemos, ha sido descrito como un
ejemplo practico: no es la perfeccién38 Pues también en
Abrahan la mente, que en el primer hombre estaba caida,
quiere recuperar la forma primitiva, y asi, por progresos
graduales, se reforma.

6. Y por eso afiade también: Y con él marchd LoP!, esto
es, la «desviacion». Ese es el significado del nombre de Lot,
en el sentido de que, asi como los caminantes que cogen un
camino desconocido a menudo se equivocan, adentrandose
por cualquier sendero, y asi se alejan del camino recto, pero
todavia, si son prudentes, no se desvian, sino que, aunque
con vacilacion, observando los lugares circundantes, reem-
prenden el buen camino, de la misma manera Abrahan, aun-
que vacilante, ain seguia el camino de la verdad. Muchas
veces era seducido por la engafiosa apariencia de los bienes
ficticios, pero sin desviarse completamente.

Porque es propio del que es perfecto no apartarse to-
talmente del camino justo, y es propio del prudente no
desviarse completamente. El Gnico que no se ha apartado
nunca del camino recto es Aquél de quien estd escrito: He
aqui que una virgen concebird y darda a luz un hijo, y le
pondrd por nombre Emmanuel. Y se alimentard de leche
y miel; antes que conozca o haga el mal, elegira el bien.
Porque el nifio, antes que conozca el bien o el mal, re-
chaza la maldad para elegir el bien’s Abrahdn no podia
elegir el bien antes de conocer el mal, pero se adheria a
los preceptos celestes, para no desviarse de la verdad.

Por eso se dice también que él sali6 de Jardn a los
setenta y cinco afios (70+5)3 asi, aunque ya se habia cum-
plido el nimero setenta de la remision3, el sentido es tal

33. Cf. Fiton, De migr. Abr., 27. 37. Cf. Fiten, De migr. Abr., 36.
34. Gn 12, 4. Cf. Fiten, De La relacién que se establece entre el
migr. Abr., 2. ndmero 70 y la remisién de los pe-
35. Is 7, 14-16. cados se apoya probablemente en Mt

36. Cf. Gn 12, 4. 18, 21.
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gue puede torcerse. En efecto, los placeres de los senti-
dos hacen que nuestra mente no esté siempre enderezada
y derecha, sino que algunas veces se doble para refugiar-
se en las cavidades del cuerpo y dentro de los escondites
del placer.

7. Sin embargo, Abrahan salid, aun encontrdndose en
esos lugares de galerias subterraneas, tomando a su muijer,
el sobrino y todo espiritu viviente que poseia en Jaran3
Porque los prudentes y los continentes, que eligen la dig-
nidad de una vida apacible, son poseedores de la virtud y
del alma. En cambio, los que aman el cuerpo son enreda-
dos por sus placeres, porque el valor de los hombres que
son irracionales estd en las actitudes del cuerpo, mientras
gue el valor de los que son racionales esta en las virtudes
del alma y en las normas morales. Por eso se ha escrito
gue Abrahan era duefio de su alma, conservandola libre y
exenta de cualquier esclavitud.

Esta, pues, quiere ser la ensefianza del maestro: que
aunque se encontraba en caminos extraviados y sinuosos
de una época que estaba todavia en los comienzos, de una
norma moral que todavia no era perfecta, de un lugar ex-
puesto a los vicios, alli residié sin doblegarse al pecado,
de tal manera que no podia marcharse. Al contrario, de-
fiende su mente del peligro de aquella esclavitud y la lleva
a otro lugar.

3. 8. Y Abrahan -se dice- atravesé la region hasta el
lugar de Siquén, hasta la encina altai9. ;No parece quiza
superfluo -al menos que se busque una explicacién de todo
ello- el hecho de que no haya omitido destacar la altura
de la encina? Pero, cuando hay una explicacion, nada hay
superfluo. Porque Siquén significa <hombro» o «cerviz»4)
lo cual es indicio de fatiga y ejercicio. Por eso también
Jacob, un hombre ya ejercitado, dio a su hijo José esta ex-
celente localidad4l

38. Gn 12, 5 40. Cf. Filon, De migr. Abr., 39.
39. Gn 12, 6. 41. Gn 48, 22.
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Por esta razon, porque sin un don de la naturaleza el
ejercicio por si solo no puede dar la perfeccion, vy, si falta
el ejercicio, el don de la naturaleza es ineficaz -pues la di-
ligencia hace de puntal para quien ha sido dotado por la
naturaleza-; asi se nos presenta este hombre, sobre cuyo
ejemplo debes formarte, y que, uniendo el ejercicio al don
de la naturaleza, ha llegado a ser tan solido y elevado4
que atravesé la region hasta llegar a la encina alta. Este
arbol, en su altura y robustez, indica [alegbricamente] que
el alma del santo Abrahan no podia facilmente ser doble-
gada por las tempestades de este mundo, sino que perma-
necia elevada para encumbrarse desde la indagacion de las
cosas terrenas hacia la excelsitud del conocimiento divino.
Por lo tanto, Dios se le aparecié inmediatamente.

9. Anteriormente nunca se dice que Dios se le haya
aparecido43 Por todo lo cual estd claro que es necesario
considerar que, mientras Abrahan fue caldeo -es decir, no
s6lo habitaba en la regién de los caldeos, sino que com-
partia también sus creencias- no podia contemplar a Dios,
porque lo buscaba dentro del mundo4 Los caldeos, en
efecto, afirman que el mundo es un Dios superior, asi como
tambiénd el sol, la luna y las moradas de las estrellas fijas
y errantes, y afirman también que los seres terrenos son
guiados y como obligados y encadenados por el curso de
las estrellas. Por eso han llamado dioses a las estrellas, por
cuanto piensan que tienen un cierto dominio sobre noso-
tros, porque las estrellas tienen una cierta comunidad de
sufrimientos con las cosas terrenas.

Pero deberian haberse dado cuenta que, quien tiene una
comunidad de sufrimientos, no puede tener al mismo tiem-
po el poder de mandar y dominar, como si fuese un dios,

42. Cf. Fiton, De migr. Abr., 39. 45. «El sol, la luna y las estrellas

43. Cf. Gn 12, 7; FILON, Quod fijas y errantes» faltan en algunos ma-
det. pot. ins., 44. nuscritos. Seguimos el texto fijado por

44. Cf. Fitén, Quis rer. div. her., Schenkil.

20.
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en aquellas cosas en las que tiene una comunidad de su-
frimientos que le hacen enfermo, porque también él es mor-
tal y corruptible. Tampoco el mundo puede ser dios, ya
gue ha sido hecho, sino solamente puede serlo el que lo
ha creado y organizado, es decir, Dios. Por eso, mientras
la mente estd descaminada por los errores de los caldeos,
no puede ver a Dios, porque lo busca en las cosas que se
ven, no en las que no se ven. Pero las cosas visibles son
temporales, mientras que las eternas son invisibles.

Ahora bien, Dios no es temporal, por eso no es visi-
ble. Por tanto, no puede ver a Dios la mente que sigue la
doctrina de los caldeos. He aqui por qué ni siquiera Abra-
han lo veia al principio. ;Como podia verlo si creia que
por encima de El habia otro dios46? Pero cuando se paso,
no sélo a otra regién, sino a la verdadera religion47, pre-
parada para la humildad -esto es lo que significa Canaan-,
entonces comenzd a ver a Dios y a comprender que es
Dios el que por su poder invisible dirige todas las cosas
para que estén regidas y gobernadas. Esta es, pues, la en-
seflanza de la Escritura: que Abrahan vio a Dios después
de haber abandonado la observacion de las estrellas.

10. Se aflade, como confirmacion de ese testimonio,
que edificd en aquel lugar un altar al Sefior, que se le habia
aparecido48 Porque su imagen se le qued6 impresa fuerte-
mente en el alma y la certeza de este hecho es evidente;
en efecto, al hombre agradecido no le falta la memoria,
[mientras que] en el ingrato penetra insensiblemente el ol-
vido. Para aquél permanecen grabadas las personas que le

46. Otro, alterum, se refiere al
dios de los caldeos, materializado e
identificado con los astros, que Abra-
héan le consideraba sumo dios.

47. Ya estd expresado este con-
cepto en este mismo péarrafo, pero
ahora lo repite jugando con las pala-
bras regién y religion. La humildad

es la virtud que nos hace progresar
en la verdad y la perfeccion, lo con-
trario que hace la soberbia y la jac-
tancia cuando nos dejamos llevar de
las cosas sensibles: F. GORI, Abra-
mo..., p. 141, nota 9.

48. Cf. Gn 12, 7.
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han ayudado, para éste resbalan todos los beneficios reci-
bidos. Colocd el altar, pero no sacrificé. Esto podria pro-
ducir en nosotros admiracion, si no tuviéramos en cuenta
gue el avance continuado de la Escritura reserva progre-
s0s para esta mente. Y por eso esperaba conocer de Dios
qué género de sacrificio debia hacer. Ciertamente se daba
cuenta que el sacrificio de un animal irracional y de una
bestia sin palabras no podia ser una ofrenda digna del culto
divino. Todavia no habia reconocido en lIsaac el modelo
de la futura pasion; Melquisedec no le habia dado todavia
la gracia de la bendicion, para que comprendiera estas cosas.

11. De alli -dice [la Escritura]- pas6 a la montafia, al
oriente de Bethel® La altura del monte significa el creci-
miento de la devocién; subir el monte es indicio de un
gran progreso. Hacia oriente, por tanto, porque asi profe-
tizaba que vendria el sol de justiciad) porque alli la sabi-
duria se preparaba una casall y desde alli predestinaba su
nacimiento de una virgen. Queria, pues, ya desde ahora,
recibir la luz de los misterios que serian revelados. En efec-
to, como el mundo es iluminado por el sol, asi la mente
serd totalmente iluminada por la luz de la sabiduria. Con
toda propiedad se dice al oriente de Bethlem.

Porque Bethlem, en la que ha nacido Cristo, significa
casa de Dios. Por eso Dios dice por boca del profeta: Y tq,
Bethlem, no eres ciertamente la mas pequefia entre los prin-
cipes de Judd, porque de ti saldra el principe que regird a
mi pueblo58No ha dicho contra Bethlem, sino que se llama
Bethlem a la tienda misma; en efecto, la Iglesia es la tien-
da de los justos. ;Y quién no se admirard del misterio del
texto sagrado: Bethlem cerca del mar, Ay a oriente53?

49. Gn 12, 8 tencia de una sola ciudad, llamada in-
50. Ml 3, 20 (4, 2). diferentemente Bethel o Bethlem. El
5. Pr9 1 obispo de Milan tema presente sobre
52. Mi 5, 2. Hay una confusion todo la ciudad natal de Jesus.

entre Bethel y Bethlem. Es probable 53. Gn 12, 8

que san Ambrosio admitiera la exis-
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En efecto, el alma que merece ser llamada templo de
Dios, o la Iglesia, es sacudida por las oleadas de los afa-
nes mundanos, pero no es derribada; es golpeada, pero no
cae; facilmente contiene y modera las sacudidas de las olas
y los asaltos de las pasiones del cuerpo. Contempla los
naufragios de los demas, mientras ella queda inmune%4 exen-
ta de peligro, siempre dispuesta para que Cristo la ilumi-
ne y para recibir con su iluminaciéon la alegria. Pues, asi
como los ojos se nutren de la primera luz del dia, asi tam-
bién nuestra mente se alimenta con los descubrimientos de
la sabiduria y, por asi decir, parece que resplandece en sus
rayos. En efecto, las tierras se evaporan bajo la accién de
los rayos del sol visible, y los rayos invisibles, en cambio,
penetran en los rincones mas intimos de nuestro corazon.

12. De nuevo edificd un altar e invocd el nombre del
Sefiord Con la invocacion al Sefior ha querido significar
el progreso de la fe. Esto lo ha afiadido a lo que ha dicho
anteriormente.

4, 13. Después Abrahan march6 y permanecio en el de-
sierto® Entonces es puesta a prueba la mente, cuando se
encuentra como en el desierto, donde no hay ningin de-
senfreno de las pasiones, no hay abundancia de dinero y
no hay ningin medio de lujuria. jOjald yo pudiera estar
en este desierto, privado de cualquier estimulo de las pa-
siones, abandonado de todo deseo pecaminoso, despojado
de la hinchazén de la vanidad!5/.

Pero, sea porque Dios permite que nosotros seamos
tentados, sea porque el tentador lanza sus ataques, la mente,

54. La imagen del alma y de la el mar, cf. G. Toscani, Teologia della
Iglesia como un puerto seguro es muy chiesa in sant’Ambrogio, Milano 1974,

querida por los autores clésicos y cris- pp. 152-156.

tianos de la Antigiiedad; cf. H. Ran- 55. Cf. Ibid.

NER, L ’Ecclesiologia dei Padri. Simbo- 56. Gn 12, 9.

li della Chiesa, Roma 1971, pp. 397ss. 57. Se trata de un anhelo del

Para la comparacion entre la Iglesia y mismo Ambrosio.
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gue en el desierto se ve libre de cualquier placer de bie-
nes terrenos, es empujada hacia Egipto, donde puede ser
aguijoneada. Porque el aguijén de la mente es nuestra carne,
y sus pasiones son nuestras punzadas® Ella misma es nues-
tro Egipto, esto es, nuestra carne; ella es nuestra afliccién.
Hasta aqui desciende nuestra mente, cuando piensa en las
cosas carnales; pero, en cambio, también asciende, cuando
anhela las invisibles. Por eso se dice también que Abrahan
baj6 a Egipto® para ser afligido.

Esto es lo que le sucede a nuestra mente: a veces se
separa y se aparta del cuerpo para obrar con més autono-
mia, deseando dirigirse y unirse a las cosas incorporeas;
otras veces de los vinculos que unen el alma y el cuerpo
se contamina con los placeres carnales, a los cuales, si €s
débil, se somete, y si es fuerte, sabe resistir. Las afliccio-
nes, pues, son coronas para el hombre fuerte, para el débil
son enfermedades. Por eso, ni siquiera el Apdstol temia las
aflicciones, mediante las cuales era merecidamente probado,
él que dice: Pues, cuando llegamos a Macedonia, no tuvo
un momento de reposo nuestra carne, sino que en todo fui-
mos atribulados: luchas por fuera, temores por dentro@

14. Pero fue el hambre la que le obligdé a bajar a Egip-
to6l Porque una terrible hambre de la mente aparece, cuan-
do los deseos de nuestra carne se desbordan, y asi la mente
reclama lo que es contrario a su salvacion. Pues somos
arrastrados hacia las estrecheces del cuerpo, cuando se in-
troduce poco a poco en nosotros la codicia de los bienes
ajenos, la lujuria es algo agradable y en el corazén hay so-
berbia. Todos somos tentados. También el animo modera-
do y sobrio se doblega, baja a Egipto, esto es, a la aflic-
cion del cuerpo. Pero baja para habitar alli temporalmente
como extranjero, no para establecerse como ciudadano. Pues

58. Cf. Filon, Legg. alleg., 15y 60. 2 Co 7, 5.
19. 61. Gn 12, 10.
59. Cf. Gn 12, 10.
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el justo ha dicho: Soy extranjero en esta tierra® y en otro
lugar: jAy de mi, mi permanencia se ha prolongado!a.

15. Una vez que habia bajado ya a Egipto, esto es, a
un pais de costumbres salvajes y barbaras, que era incapaz
de hacer honor a la virtud, Abrahan, para evitar que por
envidia le infligieran algin mal, le advirti6 a Sara que no
dijera que era su esposa, SiN0 que se presentara como Su
hermana. He aqui el gran misterio de la mente sobria, la
gue enseguida es objeto de envidia. Y por eso, para frenar
la envidia, debe mostrarse mas humilde. No debe reivindi-
car para si el dominio sobre todos los demas [hombres],
no debe pretender adjudicarse para si sola la sabiduria como
un privilegio. Esta es la que Salomén escogié como su es-
posat En verdad la esposa pertenece exclusivamente a uno
solo. Por eso todos desean mostrarse dignos de ese matri-
monio, y sufren porque otro sea preferido a ellos, y ob-
tenga para si solo una belleza tan grande. La hermana, en
cambio, se puede asociar a muchos, o por fraternidad en
sentido estricto o a titulo de fraternidad en sentido amplio.
Y asi, al que de verdad la ama, lo preserva de las ofensas.

16. Por eso, cuando la vieron, los egipcios, que no sa-
bian distinguir ni reconocer la forma de la virtud, la juz-
garon con criterios vulgares y la presentaron al farabne
esto es, a la mente soberbia, que no soportd el peso de la
sabiduria y por eso se afligi6. Ciertamente, cuando la pa-
labra de la virtud ha penetrado en un alma malvada, le
hace conocer la culpa, le hace avergonzarse de su pecado
y la atormenta de dolor por su caida.

De hecho, aunque experimentamos un cierto gusto al
pecar, la mente estd como envuelta por las densas nieblas
de la insensatez y sus 0jos estan cegados por el humo de
la iniquidad, de tal manera que no ve la deformidad de lo
gue apetece. Pero, cuando desaparece totalmente la niebla

62. Sal 119, 19. 64. Cf. Sb 8, 25.
63. Sal 120, 5. 65. Cf. Gn 12, 15.
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y resplandece la luz de la sabiduria, graves tormentos se
dejan sentir en lo mas intimo de quien es consciente de la
culpa. Entonces nuestra mente es el juez mas severo al va-
lorar la culpa de la conciencia y al decidir sobre la peni-
tencia. Si después, bien porque sufre por el pecado, o por-
gue esta debilitada por la enfermedad, no ha podido
soportar y tolerar la presencia de la virtud, la expulsa y la
aleja de si y no permite que ella se agite en lo més inti-
mo y que esté vinculada a sus pensamientos. Y asi como
los ojos enfermos rehuyen la luz, asi la mente debilitada
no soporta el resplandor de la sabiduria. En estas condi-
ciones se encontraban los ojos de los gerasenos, que su-
plicaron a Jests que se alejara de su territorio6
17. Por fin, también este rey de Egipto dijo a Abrahan:

¢, Qué has hecho conmigo? ;Por qué no me advertiste que
era tu esposa, sino que me has dicho que era tu hermana?
De esta manera yo la he tomado por esposa. Ahora, pues,
ahi tienes a tu esposa, témala y vete de prisalZ. Imaginémo-
nos a un intemperante, que, contemplando el atractivo de la
castidad y, atraido por su belleza, piensa que debe seguirla,
pero después, no conociendo las doncellas que la acompa-
flan cuando avanza y la rodean cuando llega, esto es, la
templanza, la modestia, el pudor, la sobriedad en la comi-
da, la huida del libertinaje, de la desvergiienza, de la inso-
lencia, rigurosa prudencia, atenta vigilancia, excitado de re-
pente o por el calor de la embriaguez o por el ardor de la
carne o por el encuentro con una belleza muy atractiva no
puede contenerse ni resistir a la ley de la carne. Méas bien
dird lo siguiente: «Pensaba que seguir la castidad era maés
facil: ella supera mi capacidad de soportar, supera mis fuer-
zas. Raramente se encuentra alguien que posea todas estas
virtudes. Adios, castidad, vete, vete lejos de los limites de
mis sentidos. Vuelve enseguida al lugar de donde has veni-
do. No soporto tu presencia, me encuentro atormentado por

66. Cf. Mt 8, 34. 67. Gn 12, 18ss,,



Sobre Abrahan, 11, 16-18 105

graves dificultades; aunque pienso en poseerte, sin embargo,
no soy capaz de hacerlo».

18. Vuelto hacia aquél que le ha aconsejado, que ha
intentado introducir en su mente el habito de la castidad,
alegando que no seria dificil, ni imposible, sino que es
compariera de muchos, amiga de los que se dedican al es-
tudio, recomendable a los que hacen voluntariamente el
servicio militar, dice: «;Por qué has hecho esto conmigo?
¢Por qué no me advertiste que era tu esposa?» -esto es,
aquella que estad unida, no con un vinculo superficial, sino
por legitimo matrimonio, que lleva consigo una dote ri-
guisima, que trae consigo las graves cargas del matrimo-
nio y el producto de una unién gravosa-, «sino que has
dicho que era tu hermana, no vinculada por ninguna ley
y comparfiera natural, no soberbia y dominadora en virtud
de un derecho fundado sobre el valor de la dote. Y asi
yo, imprudentemente, sin valorar la gravedad del hecho,
habia pensado unirme a ella y retenerla.

Pero me he dado cuenta de lo pesada que era la carga
que la acompafiaba. Ahi tienes a tu mujer, o sea, ante ti
tienes tu posesion, témala y vete enseguida. No quiero que
permanezca ante mi, no quiero que permanezca ni siquie-
ra en mis pensamientos. Vete de aqui con tus consejos, con
tu exhortacion, vete enseguida, desanda enseguida el cami-
no; no soporto tus demoras, estoy afligido en las desgra-
cias; me basta haber sido ya engafiado». Y mand6 a sus
colaboradores@® por medio de los cuales la mente mas in-
temperante se extravid del recto camino, meditando pen-
samientos de lujuria, de ambicion, de avaricia y derramando
las diversas seducciones, para echar fuera y arrojar lejos la
castidad, para que no volviera dentro de aquellos limites
de los que habia sido alejada, a fin de que la mente, tran-

68. La dote en sentido metaféri- virtudes, asi también los vicios tienen
co, referida a la castidad, son las nu- su séquito que nuestro Autor también
merosas virtudes que le sirven de co- enumera,

rofia. Asi como la castidad tiene sus
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quila y no sujeta ya a un juicio severo, no temiese ser re-
prendida por sus propios pecados.

5. 19. Por todo ello, pues, Abrahan se marchd, llevan-
do consigo a su esposa Sarad® que significa soberana, no sier-
va. Por eso se le dijo a Abrahan: Escucha a Sara tu mujerqQ
En efecto, la que se libera de la esclavitud de los pecados
obtiene la soberania, no la esclavitud. Por eso una mente con
buena salud posee la virtud soberana, que domina, es decir,
sobre los sentidos del cuerpo7l, que no estd sometida, que
ha traido consigo todas las cosas desde Egipto, que no ha
dejado alli ninguna de las normas que regulan su vida, no
estd revestida de intemperancia, de insolencia, de vergonzo-
sa inmodestia, no ha sido despojada del velo de la sabidu-
ria apresurada, no esta privada del vestido del pudor.

20. Era muy rico72 que quiere decir, que no carecia de
nada, que no apetecia los bienes ajenos, porque no care-
cia de nada que deseara considerarlo como suyo. Ser ricos,
en efecto, significa tener lo que basta para satisfacer los
propios deseos; porque la frugalidad tiene una medida, la
rigueza no la tiene: su medida la decide arbitrariamente el
gue busca poseer. Era rico en animales, plata y oro. ;Qué
significa esto? No me parece que se alaben las riquezas del
mundo en un hombre justo. Por lo cual, en los animales
advierto los sentidos del cuerpo, porque también ellos son
irracionales; en la plata veo la palabra, en el oro, la mente.
En verdad, Abrahéan era rico porque dominaba los senti-
dos irracionales.

69. Cf. Gn 13 1

70. Gn 21, 12 Para la interpreta-
cion de Sara, Cf. Abr., Il, 11, 85.

71. Superioridad de la mente
sobre los sentidos corporales, cf. infra
I, 10, 77, CSEL, 32/1, p. 432, 21ss.

72. Gn 13, 2. La rigueza del sabio
no esté en la posesion de bienes; la po-

sesion enciende el deseo de otros bie-
nes; cf. Ambrosio, De Nab., 2, 4. El
sabio no carece de nada, y no desea
otras cosas, porque se contenta con usar
los bienes que la naturaleza pone a su
disposicion. Pensamiento frecuente en
san Ambrosio, Abr., Il, 7, 37 y 38.
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En efecto, los ha sometido y hecho ddciles, para que
llegaran a ser racionales. Sus palabras estaban espléndida-
mente adornadas de fe, purificadas por la gracia de la dis-
ciplina espiritual; su mente estaba llena de prudencia. Por
todo esto la mente buena es comparada al oro, porque asi
como el oro es mas precioso que los otros metales, asi la
mente buena es la parte mejor entre todas las demés que
forman la sustancia del hombre. Por tanto, en estas tres
cosas consiste la riqueza necesaria: en la sensacion, en la
palabra y en la mente. Su orden establece entre ellas una
gradacion, como se lee también en el Apdstol: Ahora sub-
sisten la fe, la esperanza y la caridad, estas tres. Pero la
mayor de todas ella es la caridadn. Por eso también la
mente es la mayor, porque ella es la que tritura® el ali-
mento espiritual para purificar los sentidos y las palabras.
Siempre ha sido preservada la persona del hombre sabio.

21. Por esta razén se dice que Abrahan volvio alli -esto
es, a Bethel® de donde habia bajado a Egipto, para que
comprendamos que también los justos, que se encuentran
en la casa de Dios y estan atentos a su palabra, son tenta-
dos por las aflicciones del mundo, pero no se alejan de la
casa de Dios y de la observancia de los mandatos celestia-
les. He aqui lo que se afiade a una mente Optima: conten-
tarse con los propios limites, no ensoberbecerse por la abun-
dancia de las riquezas, por las cosas que proceden con
satisfaccién de los placeres; meditar siempre al principio y
al final® salir de aqui y entrar alla: todo esto es bueno.

Pero lo bueno es la sabiduria; en efecto, nadie es bueno,
sino solo Dios77. De El venimos, puesto que hemos sido

73. 1Co 13, 13 adverbios «aqui» y «allé» literalmente
74. Se alude a Mt 24, 41 y Le 17, se refieren a Bethel, inicio y fin del

35. viaje de Abrahan; alegdéricamente se re-
75. Cf. Gn 13, 3. fieren a Dios que es el principio y el
76. La casa de Dios es el signifi- fin de la vida del hombre.

cado de Bethel, cf. Abr., II, 3, 11. Los 77. Le 18, 19.
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creados por El, a El volvemos, porque es mucho mejor
estar con Cristo™. Y para que se sepa que €S una cosa
buena que coincidan el principio y el fin, el Sefior Jesus,
gue es bueno, ha dicho: Yo soy el alfay la omega, el prin-
cipio y el fin™,

22. Nuestra mente, por tanto, esté siempre con
nunca debe alejarse de su templo, de su palabra. Esté siem-
pre atenta a la lectura de la Escritura, a la meditacién, a
la oracién, para que su palabra, que es eterna, actle en
nosotros. Y lo mismo que todos los dias, bien sea en la
iglesia 0 dedicados a la plegaria doméstica, comenzamos
por El y acabamos en El, asi también el tiempo de nues-
tra vida entera y también el curso de nuestra jornada debe
comenzar en El y terminar en El; pues, de igual manera
que es salvacion creer y ser iniciados por Dios desde el
inicio de la vida, asi también es necesaria siempre la per-
severancia.

Ademads, a una mente Optima se afade la diligencia,
para que, atenta a la palabra de Dios, no haga nada irra-
cional y por eso se insinGe la tristeza, a fin de que, sien-
do siempre muy consciente de la bondad de sus acciones,
conserve la alegria de la buena conciencia. Ciertamente lo
gue es bueno no va acompafiado ni de temor ni de tris-
teza, sino que estd lleno de seguridad y de gracia; es un
bien del justo ser agradable a Dios; en cambio, ningin
necio es grato. Por eso lIsaias dice que cuando viene el
bien, huird el dolor, la tristeza y el llanto® También san
Juan en el Apocalipsis dice: Dios mismo morara con ellos

78. Flp 1, 23. chiesa in sant’/Ambrogio, Milano 1974,
79. Ap 1, 8 Las dos perspectivas, p. 298.

El,

que sitdan a Cristo como «alfa» y 80. Is 35, 10. Sobre la importan-

«omega» de todo, constituyen los polos cia que san Ambrosio atribuye al pro-
extremos de su mediacién, e indican feta Isafas, cf. L. F. Pizzolato, La dot-
que El es el principio y el fin de la trina  esegetica di  sant Ambrogio,
Iglesia: G. TosCANI, Teologia della Milano 1978, pp. 108ss.
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y enjugara las lagrimas de sus ojos y no habra ya muerte,
ni llanto, ni gritos, ni dolor8l.

Porque en la resurreccion de los justos la alegria y la
gracia duraran para siempre, desde el momento en que
aquel bien comience a estar con sus santos, cuando éstos
descansen en el seno de Abrahan, dentro de su tienda, que
estad establecida entre la casa o palabra de Dios y la gra-
cia. Con ello se quiere significar que la inocencia de los
fieles da gracias a su Autor, porque ellos no tienen de qué
arrepentirse por haber estado en este mundo.

23. Asi, a través de los acontecimientos mas simples
de la vida de Abrahan, se explican las ensefianzas de las
grandes doctrinas. Con razén era rico el que enriguece
también las disquisiciones de los fil6sofos, que de su con-
ducta han deducido sus ensefianzas® La Escritura, por
tanto, habia manifestado las riquezas de Abrahan.

24. Falta por saber si también Lot, su sobrino, era rico
en cuanto que pertenecia a la misma descendencia. Pero la
Escritura dice solamente que tenia muchos animales. En
efecto, lo expresa asi: también Lot, que iba con Abrahan,
tenia ovejas, vacas y tiendas&® No tenia plata, porque to-
davia no era justo; pues la lengua del justo es como la plata
purificada por el fuegoM No tenia oro, porque lo tenia
aquél que vio la descendencia de Cristo, de quien esta es-
crito; Y su descendencia resplandece como el oro&% Abra-
héan lo vio, como lo ha atestiguado el Sefior diciendo: Abra-
han vio mi diay se alegr6a Y por ello mereci6 resplandecer
como el oro y poseerlo.

81. Ap 21, 3s. El apdstol san Juan alude al «hurto de los filésofos», tan
en el pensamiento de san Ambrosio es socorrido en los autores de su época.
el que encarna los misterios divinos que 83. Gn 13 65
hay que desvelar: L. F. PIZZOLATO, La 84. Pr 10, 20.
dottrina esegetica di sant Ambrogio, 85. Sal 68, 14.

Milano 1978, pp. 144-148. 86. Jn 8, 56.

82. Una vez mas san Ambrosio
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6. 25. En estos momentos pienso que no debo eludir
una cuestion que ha puesto en dificultades a los méas enten-
didos; por qué razon se ha escrito: Y Lot, que iba con Abra-
han& como si se tratara de otro Lot distinto, que no iba
con él, segin hemos recibido® Muchos opinan que el pro-
blema no puede resolverse. Por eso, siguiendo a éstos, y per-
maneciendo fieles al método de la Escritura, afirmamos que
se trata de la misma persona, que desempefia dos funciones:
en un mismo hombre se dan a entender dos cosas. Nume-
ricamente es uno solo, pero en cuanto al nombre son dos&®

Asi es en realidad, porque Lot significa desviacion,
segun la interpretacion latina; pero uno puede desviarse del
bien y del mal. Por tanto, cuando Lot se apartaba del mal,
esto es, del pecado, de la accién deshonrosa, del crimen,
se unia al tio paterno: cuando se apartaba del bien, esto
es, de lo que es justo, inocente, santo y sagrado, se aso-
ciaba a la accion deshonrosa. Por eso muy bien ha dicho:
también Lot, que iba con Abrahan, porque todavia no
habia elegido Sodoma, no habitaba con los que cometen
torpezas; ya que después comenzé a vivir en Sodoma. Y
asi, como si hubiera llegado a ser distinto de si mismo, se
piensa que es otro9) esto es, uno que se separa, no solo
del hombre justo, sino también de si mismo.

26. Por ultimo, puesto que ya habia comenzado a ale-
jarse voluntariamente de su tio, no habia tierra suficiente
para contenerlos a los dos9; pues no hay espacio suficien-
te para los desavenidos. Para los apacibles y pacificos bas-
tan aun los espacios més angostos. En cambio, para los de
costumbres disonantes, hasta los espacios mas amplios se

87. Gn 13 5. y se les hacia dificil atribuirlas a una
88. Es una de las ocasiones en las sola persona.
gue san Ambrosio se ocupa de un tema 89. Cf. Fiton, De migr. Abr., 27.
histérico-literario, y demuestra que la 90. Cf. Virgilio. Aen., Il, 274.
antigua exégesis ya habfa notado las di- 91. Gn 13 6.

ferencias respecto de la figura de Lot
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estrechan. Y puesto que ya desde el comienzo he dicho
que aqui se forma la mente del hombre, que no era per-
fecta desde el principio, pero va progresando por algunos
incrementos y grados, por eso dice que la tierra no era
suficiente para contenerlos a los dos, es decir, que una sola
alma no podia recibir diversos movimientos, que por na-
turaleza estan en contradiccion unos con otros.

Es verdad que puede suceder que en una misma per-
sona no todo sea perfecto, sin embargo, puede encubrir
sus vicios 0 moderar sus instintos, en el caso de que sean
mas numerosas las buenas inclinaciones con las que cubrir
los vicios, que son pocos, 0 apaga un repentino movi-
miento instintivo con una reflexion més meditada. Pero si
muchas inclinaciones discordantes y contradictorias entre
si mueven entrambas partes, unas contra las otras, enton-
ces es inevitable que la cohabitacion, en una misma alma,
de virtudes y pasiones discrepantes entre si, se rompa. En
sentido alegdrico, como han hecho los fisidlogos® ha lla-
mado tierra al alma. Porque también Salomén dice: EI hom-
bre necio es como un campo cultivado®B que, aunque es
muy fecundo y produce abundantes cosechas, puede es-
conder también espinas: pero, cuando las espinas se mez-
clan con las espigas, entonces no hay posibilidad de sepa-
rar unas de otras.

217. Consideremos, pues, ahora quiénes son los pasto-
res, de qué seres vivientes son pastores y qué peleas han
surgido entre los pastores de Abrahan y los de Lot% Los
pastores son aquellos que cuidan de los animales, o dili-
gentes y prudentes, que no permiten que los animales aplas-

92. Desde Aristoteles en adelan- Después se llamaron fisi6logos los que
te, con este término quieren designar veian un nexo alegérico entre mitos y
a algunos fildsofos, sobre todo preso- fendmenos naturales. Para Filéon son
craticos, que querian explicar los fené- simplemente los alegdricos: F. Gori,
menos de la naturaleza por medio de Abramo..., p. 161, nota 5.
la observacion empirica hasta penetrar 93. Pr 24, 30.

en la sustancia material de las cosas. 94, Cf. Gn 13, 7.
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ten con sus patas los cultivos de los campos y los dafien
con los dientes, o también negligentes e indolentes, que no
reprenden a sus animales, para que pasten en los campos
de hierba y no en aquellos campos que producen fruto,
sino que dejan que anden libremente y sin rumbo entre
los diversos frutos del campo. Por tanto, es necesario que
la vigilancia de estos pastores sea muy atenta, para que no
suceda que se atribuya a los diligentes lo que sucede por
la desidia de los negligentes.

Pero ya que aqui no se habla de las cosas visibles, por
eso es preciso que consideremos ante todo de qué clase de
animales son pastores. Estos pastores los podemos definir
como pastores de bestias de carga%® segun se dice. Las bes-
tias -como hemos visto%- significan los sentidos irracio-
nales del cuerpo. ;Quiénes son, por tanto, los pastores de
los sentidos sino sus maestros y, en cierto sentido, sus jefes
y guias, esto es, los instructores de un modo de hablar o
los pensamientos de nuestra mente? Si ellos son expertos
y constantes en el ejercicio pastoral, no permiten que la
grey de los sentidos ande vagando lejos y se detenga en
pastizales inatiles y dafiosos, sino que con una sabia con-
duccién le hacen volver atras y usan los frenos de la razon
y se oponen a los rebeldes; en cambio, los maestros mal-
vados o las discusiones inutiles dejan que los sentidos sean
llevados por el impetu de los propios impulsos, corran
hacia el precipicio y el peligro y pisoteen los cultivos, pas-
ten en terrenos fértiles y fructuosos, de tal manera que, si
en el momento presente hay todavia en la misma alma fru-
tos de virtud, los destruyen también. He aqui de ddénde
nace la discordia de nuestros pensamientos.

El hecho de que la carne luche contra el espiritu, y el
espiritu contra la carne%, no es una lucha de poca impor-
tancia, desde el momento en que el mismo Apdstol, vaso
de eleccion del Sefior, dice: Siento la ley de mi carne que

95. Ibid. 97. Cf. Ga 5, 17.
96. Cf. Abr,, II, 5, 20.
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lucha contra la ley de mi mente y me esclaviza a la ley
del pecado que estad en mis miembros™. El mismo no se
sentia capaz para que cesara aquella lucha y por eso se re-
fugia en Cristo, diciendo: jPobre de mi! ; Quién me libra-
rd de este cuerpo de m uertees decir, para no estar ya
atado a los placeres de la carne. Por tanto, ;quién me li-
brard de estas cadenas y, una vez liberado, me unird a Dios
y dirigird los sentidos hacia la sobriedad del alma, antes
que a la embriaguez tumultuosa del cuerpo? No obstante,
puesto que no ha podido encontrar entre los hombres un
guia tan capaz, se dirige a Dios y dice: La gracia de Dios
por medio de Jesucristo el Sefiorl®X Si él, que era mas fuer-
te, no ha confiado en sus propias fuerzas para liberarse del
cuerpo de la muerte, sino que ha pedido ayuda a Cristo,
¢qué debemos hacer nosotros, que somos mas débiles?
Abrahéan ha conocido la dureza de esta lucha y por eso
pensé enseguida que debia estar vigilante; en efecto, el sabio
desea la paz, el necio ama las contiendas.

28. No haya pelea -dice [Abrahan]- entre tuy yo, entre
mis pastores y tus pastores, porque nosotros somos hombres
hermanos'0L. Hemos visto que Abrahéan es tio y Lot su so-
brino: ;(por qué lo llama hermano? Ahora bien, advierte que
el sabio invoca las razones de la concordia. Por eso ha dicho:
somos hombres. Todos los hombres han nacido de una Unica
naturaleza, concebidos en su vientre, alimentados y dados a
luz de un Unico Utero. Por esa razén estamos unidos entre
nosotros por un vinculo de parentesco, como hermanos, en-
gendrados por un solo padre y dados a luz por una sola
madre, como hermanos, del mismo Utero. Por tanto, sien-
do todos descendientes de una naturaleza racional, debemos
amarnos con un amor reciproco como hermanos uterinos,
y Nno combatirnos ni perseguirnos.

Pero con mucha mas propiedad se refiere todo esto al
alma, que es una, cuya parte racional esta unida -como ya8

98. Hch 9, 15 Rm 7, 23. 100. Rm 7, 25.
99. Rm 7, 24. 101. Gn 13, 8
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hemos dicho més arribal® a los sentidos de la parte irra-
cional, pero que en cuanto parte racional estd unida a la
virtud. Por eso los vicios y las virtudes del hombre estan
unidos entre si por un vinculo fraterno. Porque los vicios
son carnales, las virtudes son del alma racional, pero la
carne y el alma, que constituyen el hombre, estdn unidos
como por un pacto conyugall® ElI hombre, por tanto, debe
establecer una especie de pacto entre las partes que lo com-
ponen y obligarlas a la paz. Pero, puesto que nadie tiene
tanto poder como para vencer la carne, por eso vino nues-
tra paz, el que ha hecho de las dos una sola cosa y ha de-
rribado el muro divisorio, la enemistad, aboliendo en su
carne la ley de los preceptos con sus mandatos, para for-
mar en si mismo, de los dos, un solo hombre nuevo y traer
la paz, para reconciliar a ambos en un solo cuerpo con Dios
por medio de la cruz, destruyendo en si mismo la enemis-
tadiod Con razon, pues, el Apdstol se califica a si mismo
como un hombre feliz, porque soportaba dentro de si una
lucha tan grande, que no la podia extinguir.

Ya Salomoén, hablando sélo de una pequefia parte de
las pasiones, esto es, de la irascibilidad, dice: El sabio es
mejor que el fuerte, y el que domina la irascibilidad es
mejor que el que conquista una ciudadi®. Dichoso, pues,
el que se libra de esta guerra, y ya no es extranjero y pe-
regrino, sino conciudadano de los santos y miembro de la
casa de Dios1H que aungue se encuentra colocado en la
tierra, no es agitado por las cosas terrenas.

29. Esta es la disposicion de animo que el santo Abrahan
deseaba conservar. Y asi, como hombre pacifico ante todo,
dice: No haya disputas entre nosotrosi07. Después dice: Ni

102. Cf. Abr,, II, 1, 2. reflexion anterior: F.

103. La construcciéon de este nu- mo..., p. 165, nota 10.
mero es un poco desordenada. El ra- 104. Ef 2, 14s.
zonamiento parte de una afirmacién 105. Pr 7, 25.
que deberia ser la conclusion, puesta 106. Cf. Ef 2, 19.

al principio, porque se deduce de la 107. Gn 13, 8
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entre mis pastores y tus pastoresIY en tercer lugar dice:
He aqui que tienes ante ti todo el paisxw. Es decir, si no
es posible llegar a un acuerdo, renuncio a todo; coge todo,
si el desacuerdo se refiere al lugar o a las posesiones. Si,
en cambio, el desacuerdo concierne a la conducta, donde
no es posible un acuerdo, aléjate de mi. jCudntas cosas ha
prometido, con tal de no verse obligado a separarse! Pero
también esto forma parte de la ensefianza y de la virtud.

Porque antes de nosotros un hombrell) aventajado en
la doctrina filoséfica, ha dicho que el hombre bueno sigue
estas cuatro normas. En primer lugar, intenta ser amigo de
todos. En segundo lugar, si no puede ser amigo, cierta-
mente intenta no crearse enemigos. En tercer lugar, si tam-
poco esto es posible, debe apartarse con esta intencion. Si,
después, alguno lo persigue, aungue ya se haya alejado, de-
bera reivindicar para si lo que pueda. Pero estas tres acti-
tudes mencionadas las encontramos en Abrahan, no solo
en los simples discursos, sino en sus acciones concretas.

30. No sucede lo mismo, en cambio, en cuanto a la
cuarta regla, puesto que Abrahan conservé el afecto pa-
terno, incluso hacia aquél que se marchaballl, puesto que,
no solamente no lo persiguid, sino que, al contrario, cuan-
do Lot fue capturado, lo descubrié y lo liberd.

Asi, el Apostol, mientras ensefia las tres primeras re-
glas, excluye con sus ensefianzas la cuarta, que habia afia-
dido la filosofia. En efecto, para instruir al pacifico pue-
blo de Dios, dice: Si es posible, y en cuanto de vosotros
dependa, estad en paz con todos los hombres112 después,

108. Ibid. se pueden aplicar perfectamente al caso
109. Gn 13 9 de Abrahéan: en la tercera y cuarta el
110. Desconocemos el nombre de que se separa y el que se va es el varén
este filésofo, cf. CSEL, 32/1, p. XX- bueno. Pero no es Abrahan el que se
VL va, sino Lot: F. GORI, Abramo..., p.
111. Las cuatro reglas de con- 167, nota 13.

ducta que daba la filosoffa pagana no 112, Rm 12, 18
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si esto no es posible, evitad al menos las discordias y las
enemistades. Y por eso afiade: No os venguéis, queridos
mios113 excluyendo asi la cuarta regla. Evitemos de cual-
quier modo el vengarnos, sino que dice dejad lugar a la
irand. Aqui tienes la tercera regla: que te alejes més y aban-
dones en Dios la venganza, antes que exigirla para ti, aun-
gue al decir esto se haya querido referir ante todo a la
Ley, porque todo ellolls se debe entender segun las pala-
bras del Evangelio: Bendecid a los que os persiguennb.

En la segunda carta a Timoteo tienes estos preceptos:
Por esto -dice [el Apostol]- te recomiendo que reavives la
gracia de Dios que estd en ti por la imposiciébn de mis
manos. Pues no nos ha dado Dios un espiritu de temor,
sino de fortaleza, de amor y de templanza44. Y afiade to-
davia: T, pues, hijo mio, mantente fuerte en la gracia¥
Esta es, pues, la ensefianza de la primera regla, que sugie-
re establecer amistad con todos; si después no puede con-
quistar a todos con sus ensefianzas, debera evitar exaspe-
rar a alguno con sus palabras, esto es, evitar hacerse
enemigos. Por eso dice mas adelante: Estas cosas has de
ensefiar, testificando en la presencia de Dios no ocuparte en
disputas de palabras, que no sirven para nada, si no es para
perdiciéon de los que las oyen4®

A un siervo del Sefior no le conviene altercar, sino que
debe ser amable con todos. Bellamente un poco mas ade-
lante ha afiadido y mostrado la razén que la filosofia no
ha percibido: Pronto para ensefiar, sufrido, y que corrija
con mansedumbre a los adversarios, por si Dios les con-
cede la conversién que les haga reconocer plenamente la
verdad40 También tienes aqui agregada la tercera regla

113. Rm 12, 19. 116. Mt 5, 4.

114. lbid. La expresién «dejar 117. 2 Tm 1, 6s.
lugar a la ira» de Dios es sinénimo de 118 2Tm 2, 1
dejar el castigo en manos de Dios. 119. 2 Tm 2, 14

115.  Es decir, la cita paulina antes 120. 2 Tm 2, 25.

mencionada.
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-esto es, que nos separemos de todos aquellos con los que
no nos conviene andar de acuerdo- cuando le dice [a Ti-
moteo] que debe hablar lo que conviene a la sana doctri-
nal2, evitar después las disputas entorno a la Ley, es decir,
gue debe ante todo sembrar la gracia, después no recha-
zar a nadie litigando; tercero, al sectario, después de una
y otra amonestacién, evitale, porque ése estd pervertido y
peca, pues él mismo se condenal2 jCuén sutilmente se sus-
trae a nuestro castigo el que es condenado por su propio
juicio, como si fuera una persona indigna de una pena! No
obstante, también David claramente aleja el deseo de ven-
ganza al decir: Si he pagado con mal a los que a su vez
me han hecho malUi.

3L Por eso la mente del hombre sabio busca hacerse
amigos, corrigiendo los errores y los movimientos irracio-
nales de su alma. En efecto, puede suceder que lo que al-
gunas veces es desagradable, es posible corregirlo con la be-
nevolencia. Si se wvuelve a caer en la prodigalidad del
patrimonio, se tiene la liberalidad sin despilfarro. La mo-
destia a veces esta muy relajada; si se fortalece, conserva el
atractivo del pudor y la constancia del proposito. La irrita-
cion, cuando es moderada, pierde la aspereza de la indig-
nacién, conquista el aprecio del vigor. Y si la mente no
puede evitar todo, al menos puede evitar el exceso. Quien
descubre en si el fuego del deseo sexual, que lo refrene con
el matrimonio, para evitar que, mientras se aspire a la con-
tinencia, se insinle la deshonestidad. Por eso el buen maes-
tro dice: Hablo a los solteros y a las viudas: es bueno para
ellos quedarse asi, como estoy yo. Pero, si no pueden conte-
nerse, que se casen; porque €s mejor casarse que abrasarsel

Hay algunas mujeres que se han quedado viudas por
la muerte prematura de sus maridos y que no pueden man-
tenerse continentes: Quiero, pues, -dice [el Apostol]- que

121. Cf. Tt 3, 9 123, Sal 7, 5.
122. T: 3, 10s. 124, 1Co 7, 8s.



118 Ambrosio de Milan

las jovenes se casen, que tengan hijos, que sean madres de
familia y no den al adversario ningin motivo de hablar
malUi. Porque si algunas han sido seducidas por los pla-
ceres y quieren gozar sobremanera en Cristo, que, mien-
tras ostentan el honor de la viudedad, pero no guardan la
seriedad, el Apostol aconseja que deben ser evitadas, segin
estd escrito: Evita, en cambio, a las viudas mas jéveneslh

32. Con razoln, pues, quiso Abrahan despedir con bené-
vola indulgencia al sobrino que, al desviarse de él, no lo podia
retener. Asi también la mente virtuosa debe alejarse y sepa-
rarse de la mina de las cosas irracionales, que caen y hun-
den en el precipicio. Si td vas hacia la izquierda -dice [Abra-
héan]-, yo iré hacia la derecha, y si td vas hacia la derecha,
yo iré hacia la izquierdal?’. Equivale a decir lo siguiente: Las
cosas que para ti estdn a la derecha, para mi estan a la iz-
quierda, y las que para ti estan a la izquierda, para mi estan
a la derecha. Para el hombre necio a la derecha estan las
cosas del cuerpo. Este tal las prefiere, las coloca en la parte
mejor, las antepone también a las riquezas y a los honores;
en cambio, tiene a la izquierda la gracia de la inmortalidad
que él conseguird, gracia que para el vardn sabio estd a la
derecha. En efecto, la duracién de su vida estd a su dere-
chalB El necio pone a la izquierda todas las virtudes del
alma. EI hombre prudente, en cambio, las coloca a su dere-
cha, y pone a la izquierda las cosas del cuerpo.

33. Y Lot -dice [la Escritura]- levanté los ojos y con-
templ6 toda la region del Jordan!. La jactancia es amiga
de los que se desvian de la verdad. Porque, asi como
Abrahan fue mas humilde, ofreciendo la eleccién, asi tam-
bién Lot fue mas insolente, aprovechando el derecho de
eleccion -la virtud se humilla, la maldad, en cambio, se
ensoberbece-; él, que deberia haber confiado en otro hom-

125, 1Tm 5, 14 128. Cf. Pr 3, 16
126. 1Tm 5, 11 129. Gn 13, 10.
127. Gn 13 9.
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bre més sabio, para obrar con més seguridad, efectivamente
no supo elegir. Antes de todo, alzé los ojos y contempld
la region, esto es, aquella realidad que no era la primera
en el orden de valores, sino la tercera, es decir, la ultima.
En efecto, en primer lugar estdn los bienes del alma, en
segundo lugar los del cuerpo, o sea, la salud, el valor, la
belleza, la gracia del porte; en tercer lugar estan los bie-
nes exteriores13R es decir, las riquezas, el poder, la patria,
los amigos, la gloria. Por eso, esta region estd colocada en
tercer lugar, pues es el lugar donde se habita.

34. Vio, pues, aquella regién, la que, antes de que Dios
destruyera Sodoma y Gomorra, estaba regada basta llegar
a Zotopa, como el paraiso de Dios y la tierra de Egiptom.
Si no estds bien atento al sentido de este pasaje, (se po-
dria quizad decir que se ha equivocado porque ha escogi-
do las tierras proximas al Jordan y que se regaban como
el paraiso de Dios? Ciertamente no, si lo entendemos li-
teralmente; si, en cambio, considerando que también el Jor-
dan significa descenso. Porque desciende el que ha aban-
donado la unién con la virtud y ha escogido la apariencia,
no la verdad. En efecto, el paraiso es el encanto de la per-
fecta felicidad1® o el terreno del alma que da muchos fru-
tos, en la cual se encuentran los véstagos de la sabiduria,
de la justicia y de otras virtudes, mientras la tierra de Egip-
to significa la sustancia del cuerpol® cuyos retofios son
los sentidos y las pasiones del cuerpo. Por tanto, asi como
los lugares verdosos de las virtudes tienen a Cristo como
fuente y poseen la fertilidad de la gracia espiritual, asi tam-
bién la intemperancia es como una fuente de pasiones cor-
porales, que alimenta la vegetacion indtil.

130. La reparticion de los bie- 132. Cf. Fiton, De opif. mundi,
nes también est4 narrada en Abr., I, 54.
10, 68. Cf. Filon, Quaest. in Gen., 133. Id., Legg. alleg., II, 15; Id.,
11, 16. Caini et Abel, 11; Id., De migr. Abr.,

131. Gn 13, 10. 14.
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35. Muy bien dice més adelante la Escritura: Lot eli-
gi6 para 34 esto es, la desviacion. Porque Dios ha pues-
to ante nosotros el bien y el mal, para que cada uno elija
lo que quiera. No elijamos, pues, lo que en apariencia nos
parece mas agradable, sino aquello que es realmente mejor,
no sea que nos suceda que, habiendo tenido la posibilidad
de eleccion para seguir lo que es preferible, alcemos los
0jos y seamos seducidos por la falsa belleza de lo que es
atrayente, mientras dejamos en la sombra la verdad de la
naturaleza, como quien dirige la mirada hacia otra parte.

36. En cuanto a lo que se dice después: que los habi-
tantes de Sodoma eran malvados y muy pecadores en la
presencia del Sefiorld no estd unido a un designio de poca
importancia, y la finalidad es hacerte comprender que la
aspera dureza de los pecadores empuja a Dios, que ade-
més es manso y humilde, a tomar venganza; y la razén
por la que Abrahan no pudo implorar clemencia para los
habitantes de Sodoma es que eran tan malvados que so-
brepasaban cualquier medida.

Hay muchos que cuanto méas malvados son, tanto mas
deben ponerse al seguro, son los que huyen del juicio de los
hombres, cuando se hacen las cosas sin testigos o cuando
con falsos testimonios se rodea al justo; pero ante Dios éste
permanece justo, aunque sea condenado por los hombres,
pues Dios no mira el éxito de los juicios, ni las actuaciones
judiciales instruidas con inicuas maguinaciones, sino que ob-
serva la naturaleza de los procesos en su desnuda realidad.
Pero en los juicios de los hombres el error de una falsa opi-
nion ahoga muchas veces la fuerza de la verdad. Susana era
muy casta ante Dios, aunque fuera condenada por adulte-
riol® porque Dios no aseguraba la verdad del hecho en base
a las afirmaciones de los falsos testigos, sino que examinaba
el conocimiento interior de la mente.

134. Gn 13, 11. Alude al signifi- 135. Gn 13, 13
cado de Lot: desviacion. 136. Cf. Dn 13, 41.
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7. 37. Sigue el pasaje en el que claramente se nos ense-
fla cudnto progresa el alma, una vez eliminadas las superfi-
cialidades de la parte irracional, y cuanto mal producen los
vicios que se afiaden a los vicios. Con toda razon la Escri-
tura se expresa de esta manera: Y dijo Dios a Abrahan des-
pués que Lot se separd de él: Alza tus ojos y mira desde el
lugar en el que ahora estas hacia el norte, el mediodia, el
oriente y el poniente. Pues bien, toda la tierra que ves te la
daré a tiy a tu descendencia por siemprel3. De aqui, como
de una fuente, extrajeron los fil6sofos estoicosIB la maxima
de su doctrina: que todo pertenece al sabio. En efectto, el
oriente y el occidente, el norte y el mediodia son partes del
todo; en ellas estd comprendido todo el universo.

Cuando Dios promete a Abrahan que le dara todo
aquello, ¢qué otra cosa manifiesta sino que el hombre sabio
y fiel posee todo y no carece de nada? En efecto, también
Salomén dice en los Proverbios: EI que es fiel posee todas
las riquezas1® jCuan anterior fue Salomoén a Zenén, ma-
estro de los estoicos y fundador de la escuela estoica! jCuén
anterior fue al mismo Platén, padre de la filosofiald) y
también a Pitagoras, que es el primero que invento6 el tér-
mino filosofialdl ;Quién es fiel sino el sabio? En efecto,

137. Gn 13, 14s.
138. Cf. Estobeo, Ed., I, 100;

humano; la natural, que versa sobre las
teorias; finalmente la racional que sirve

Diégenes Laercio, Vit. phil, VII, 1

139. Pr 17, 6. Es un afiadido de
los Setenta.

140. Cf. Ciceron, Tuse., V, 10.
Nuestro autor dice también de este fi-
l6sofo que posee la primacia de la sa-
biduria pagana entre todos (Expl. Ps.,
XXXV, 1). San Agustin afirmard que
Platon es el perfeccionador de la filo-
sofia, porque la dividié en tres partes:
la parte moral que se ocupa del actuar

para separar lo verdadero de lo falso:
De dv. Del, VIII, 4.

141. El sabio es libre de las
cesidades, es un concepto tipicamente
estoico, que define al sabio como rey
y sefior del mundo. Cf. CICERON,
Parad., 6; HORACIO, Sat., I, 3, 124ss,;
Sexto Empirico, Adv math., XI, 170;
etc. Nuestro autor también afirma en
Expos. Ps. CXVIII, 2, 5 que incluso el
profeta Isaias es anterior a Pitagoras.

ne-
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el necio cambia como la lunal® el sabio, en cambio, per-
manece constante en la fe.

38. Pero quizd me dirés: ;Como es posible que el sabio
posea todo el universo? Porque la misma naturaleza le da
en suerte todas las cosas, aunque él no posea nada. Asi, pues,
la sabiduria es soberana y duefia de todo, es la que tiene
como propios los dones de la naturaleza, porque han sido
concedidos en uso a los hombres; no tiene necesidad de nin-
guna cosa, aunque le falten los medios necesarios para Vvivir.

Ciertamente, como el musico tal vez no tiene los ins-
trumentos musicales o el médico no tiene las medicinas o
el constructor de naves no tiene las cosas necesarias para
equipar la nave, sin embargo, éstos tienen estas cosas por
el hecho mismo de que pueden usarlas, aunque ahora tem-
poralmente no las tengan a su disposicion: cuanto mas el
sabio considera como suyo todo lo que pertenece a la na-
turaleza, ya que él vive segun la naturalezal3 No pierde
el propio derecho el que recuerda que ha sido hecho a
imagen de Dios#y que el Sefior Dios ha dicho a los hom-
bres: Creced y multiplicaos, llenad la tierra y sometedla, y
mandad en los peces del mar, en las aves del cielo, en todos
los animales, en toda la tierra y en todos los reptiles que
se arrastran sobre la tierralp y sabe que la sabiduria es la
madre de todas las cosas y posee el universo.

Finalmente, Salomdnig que j>idié y obtuvo del Sefior
Dios nuestro la sabiduria, dice: EI me ha concedido el ver-
dadero conocimiento de los seres que existen, para que co-
nozca la estructura del mundo y la actividad de los ele-
mentos, el principio, el fin y el medio de todas las cosas,
la division de las estaciones, los ciclos del afio y la posi-
cién de las estrellas, la naturaleza de los animales y los
instintos de las fieras, el poder de los espiritus y los pen-

142, Si 27, 11 144. Cf. Gn 1, 26.
143. Cf. Diogenes Laercio, Vit. 145. Gn 1, 28.
phil., VII, 1 146. Cf. 1 R 3, 9ss.
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samientos de los hombres, la variedad de las plantas y las
propiedades de las raices y cualquier cosa escondida e im-
previstald/. Pero nadie, si no es el perfecto, posee todas
estas cosas.

39. En efecto, mientras Abrahan tenia consigo a Lot,
esto es, la perversion de las costumbres no habia reci-
bido estos conocimientos. Pero, cuando se liberé de la am-
bigliedad y de la tortuosidad de la perversion, su alma co-
menzO a recorrer sin detenerse los rectos senderos de la
virtud; entonces como poseedor fue enviado a todo el
mundo y se le dijo: Levantate y recorre el pais a lo ancho
y a lo largo, porque te lo daré a ti y a tu descendencia
para siempre”. Por eso, el que ha merecido la sabiduria
no fue el hijo de la esclava -es decir, no es esclavo del pe-
cado ni estad sometido a la sucesion de la carne-, sino que
es el hijo de la libre, esto es, de Sara, de aquella que no
es esclava, sino soberana, la que es noble por su estirpe y
por sus cualidades naturales, la que, gracias a la perfecta
virtud, conseguira la herencia universal. Por eso se le dice
a Abrahan: Levantatel® No se refiere al levantarse corpo-
ral, sino al espiritual, como queriendo decir: Despierta, ti
que duermesl3l levantate de las realidades terrenas, levanta-
te de las realidades del cuerpo, deja las cosas terrenas, mira
al cielo y levantate de entre los muertosk® es decir, de las
vanas creencias y de las disquisiciones de los caldeos. Ob-
serva el mundo, observa también a Aquél que puede con-
ceder el mundo entero. Te daré en posesion -dice- el mundo
entero, el que antes tu creias que era Dios.

40. Recorre el pais a lo ancho y a lo largol3 En ver-
dad que en aquel momento no pudo recorrer esta tierra,
delimitada por los dominios de los persas, que se extien-
de desde las costas de la India hasta las que se llaman las

147. Sb 7, 17-21. 150. Gn 13, 17.
148. Cf. Fiton, De migr. Abr., 151. Ef 5 14
152, 1bid.

149. Gn 13, 17. 153. Gn 13, 17.
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columnas de HérculesBty hasta los Gltimos confines de la
Britania. Podria parecer incluso un hombre sin devocién,
gue no habia obedecido al oraculo celestel® si hubiese re-
cibido el mandato de recorrer esa tierra; pero, puesto que
su piedad esta probada y, dado que habia trasladado su
tienda s6lo hasta la encima de Mambrél® ciertamente po-
demos entender la tierra, esto es, la virtud perfecta, la que
da buenos frutos, producciones abundantes y las primicias
de los pensamientos, la cosecha de méritos, de llenar la
casa interior de trigo, de vino y de aceite; nos referimos
a la tierra de la resurreccion, que Dios ha prometido a
nuestros padres, en la que mana leche y miells. la dulzu-
ra de la vida, la gracia de la felicidad, el esplendor de la
gloria, de la que el primer heredero es el primogénito entre
los muertos1® el Sefior Jesus, Hijo de Dios. Y por eso no
dice «a las descendencias», sino «a la descendencia»1® para
indicar a Aquél que habia merecido el primero esa heren-
cia para el género humano.

41. Hemos conocido el progreso de la buena mente,
la cual, encontrandose en el vicio de una peligrosa des-
viacion, se ha levantado y ha buscado enseguida el pre-
mio de la sabiduria, la herencia de la justicia. Pero cuan-
to dafio hacen los vicios que se afiaden a la ligereza, se
explica por la sucesidn de los pasos que siguen. En efec-
to, aquellos cuatro reyes que derrotaron a los cinco reyes
e hicieron prisionera a toda la caballeria de Sodoma, pren-

Cf. Ex 3, 17.
Cf. Col 1, 18, Ap 1, 5. Am-

154. Se trata de un elemento mi- 157.
tolégico, situado en el estrecho de Gi- 158.

braltar, y que indicaba el fin del mundo
por su parte mas occidental.

155. P. Courcelle, Recbercbes
sur saint Ambroise..., Paris 1973, p.
120, ve en estas palabras una reminis-
cencia de Virgilio, Georg., Il, 43 y
Aen., VI, 625.

156. Cf. Gn 18, 1

brosio parece indicar aqui la conside-
racion de que Cristo es el «primero»
por sus prerrogativas divinas, mientras
que es el «altimo» por la humildad de
su humanidad: G. TOSCANI, Teologia
della chiesa in sant’/Ambrogio, Milano
1974, p. 294.
159. Cf. Ga 3, 16.
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dieron también a Lot, hijo del hermano de Abrahéan, y
se marcharonif

Los cinco reyes significan los cinco sentidos de nues-
tro cuerpo: la vista, el olfato, el gusto, el tacto y el oido.
Los cuatro reyes significan las seducciones del cuerpo y
del mundo, porque tanto la carne del hombre como el
mundo estdn compuestos de cuatro elementos. Con razén
se llaman reyes, porque el pecado tiene su propio domi-
nio, tiene su gran reinoll Por eso el Apdstol dice: No
reine el pecado en vuestro cuerpo mortall®2 Porque nues-
tros sentidos facilmente se rinden a los placeres del cuer-
po y del mundo y estdn como sometidos a su dominio.
En efecto, los placeres del cuerpo y los halagos de este
mundo solamente los vence una mente espiritual, unida a
Dios y totalmente separada de las cosas terrenas: todo des-
camino estd sometido a estos halagos. Ya lo dice Juan: jAy
de los habitantes de la tierra!l&

Ciertamente, no se referia a todos los hombres que hasta
entonces habian completado el curso de esta vida -porque
hay también hombres que, a pesar de vivir en la tierra, son
ciudadanos del cielo-, sino a aquellos que habian sido ven-
cidos por el apego a la ciudadania terrena®ty por los ha-
lagos de este mundo. Por lo tanto, no seamos habitantes de
esta tierra, sino peregrinos. El peregrino, en efecto, espera
un alojamiento temporal, el residente, en cambio, parece que
pone alli toda esperanza y gozar de los bienes del lugar
donde ha pensado que debe habitar. Por eso, el que es pe-
regrino en la tierra es habitante del cielo; en cambio, el que
es habitante de la tierra es poseedor de la muerte.

160. Cf. Gn 14, 8-12. admite dudas sobre el soberano poder
161. También el pecado tiene su de Dios, la victoria del espiritu sobre
reino donde ejercita su dominio, lo las pasiones: F. Gori, Abramo..., p.
mismo que la mente y la sabiduria. Se 179, nota 9.
habla también del dominio del diablo, 162. Rm 6, 12.
aunque al describir la lucha que se es- 163. Ap 3, 20.

tablece en el hombre, san Ambrosio no 164. Flp 3, 20.
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42. Reuni6 Abrahan a su gente, a los nacidos en su
casa, en total trescientos dieciocho, y luego los persiguid
hasta Joba, que esta situada a la derecha de Damascol.
También el namero es vital. Pues en aquel ndmero esta la
vida, si creemos en el sacrificio en nombre del Sefior Jesus.
Porque esta es la interpretacion del susodicho nombre de
Joba, esto es, vida. También se dice bellamente que Jobéa
estd situada a la derecha de Damasco. Porque los corde-
ros estdn a la derecha, los cabritos a la izquierdal® La
mente ejercitada sabe qué soldados escoger para llevar a
cabo la batalla, qué armas les debe suministrar, con qué
banderas los debe guiar. No lleva delante figuras de agui-
las ni dragones, sino que va a la batalla con la cruz de
Cristo y en el nombre de Jesus, fuerte con este signo, fiel
con esta bandera. Con todo derecho se puede definir como
mente ejercitada la mente que ha acogido la verdadera sa-
biduria del hombre justo. Y la justicia es ingeniosa para
corregir y, mientras reprocha, vuelve a llamar a los peca-
dores, encauza los impetus de las pasiones.

43. Por eso la Escritura dice: Y recobré toda la caba-
lleria de Sodomal6r. Esto es, sujetd las bridas, impuso los
frenos de la razon, reclamd la culpa, juzg6 el error. Por-
gue el caballo no puede estar parado, es veloz en el arran-
gue, levanta con soberbia su cabeza, relincha a la llamada
de la lujurial® (Hay alguna otra cosa mas semejante al
pecado? Pues el pecado se enciende con el primer impul-
so de las pasiones, previene cualquier pensamiento de quien
es recto y salta fuera con un movimiento repentino, de tal
manera que la razén dificilmente puede hacerle volver atrés.
Con la cabeza soberbiamente levantada, rechazando el juego
de la correccion, se lanza de cabeza y arroja al que lo
monta en el mar de este mundo.

Hay una forma particular de lujuria que transforma la
voz del hombre, corrompe las palabras del amante y se

165. Gn 14, 14s. 167. Gn 14, 16
166. Cf. Mt 25, 33. 168. Cf.Jr 5, 8
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manifiesta a través de sus conversaciones. En efecto, el
Sefior Dios dice a Juda por boca de Jeremias: Ahora se
verdn tus verglenzas, tu adulterio, tus relinchos, tus exe-
crables fornicaciones sobre los colladosm. El justo ha re-
conducido esta clase de caballeria, ha convertido también
y reclamado para si la conducta de quien se habia desvia-
do, a fin de que los extraviados se doblegaran y llegaran
a ser sus imitadores, en cuanto nuestros sentidos vuelven
a secundar la disciplina de la mente.

44, Recuperd también los bienesIQ Ciertamente no se
quiere indicar el patrimonio, sino los bienes vitales del
alma, en la cual esta la riqueza que tiene valor, no la paja,
no el heno, [sino] en aquella que estd el esplendor de la
exhortacion veridica, en la que esta la riqueza de nuestra
esperanza. Estos son en verdad nuestros verdaderos bie-
nes, esto es, la que es rica en abundante sabiduria; éstos
son los bienes que no perecen; en cambio, los del cuerpo
0 de los bienes externos duran muy poco tiempo, no tie-
nen una larga duracién. Por eso algunos con toda razén
defienden que no se puede hablar de sustancia del patri-
monio; en efecto, nosotros no subsistimos en el patrimo-
nio, porque también a los que estan privados de riquezas
no les falta la sustancia.

8. 45. De Melquisedec hemos hablado extensamente en
el tratado morall7, en el cual no ha sido descuidado u
omitido el misterio relativo a este personaje; aqui es sufi-
ciente con recordar esto: que la mente llena de prudencia
y de justicia es mas devota en el culto a Dios y paga los
diezmos de los productos de la tierra con los frutos de
una prudencia superiorlZ> en el sentido de que atribuye a
Dios toda la perfeccion de los sentidos y de sus obras;
nada reivindica para si, porque no puede gobernarse si no
estd sostenida por la gracia divina. En efecto, precisamen-

169. Jr 13, 26. 172. Cf. Salustio, De bell. lug.,
170. Cf. Gn 14, 16. 79, 3.
171. Cf. Abr,, I, 3, 16.
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te cuando piensa que ha vencido es tentada y atacada. Esto
manifiesta y ensefia la Escritura: que nuestra mente, como
si fuera un centinela en la atalaya, debe estar siempre en
guardia contra las pasiones del cuerpo. Porque, ;qué sig-
nifica lo que se ha dicho: El rey de Sodoma salié al en-
cuentro de Abrahan y le dijo: Déjame los hombres, coge
los caballosm, sino que después de tales victorias sobre la
lujuria puede insinuarse en la mente racional como una
fuerza del deseo, de tal manera que derrame en él las pa-
siones irracionales?

46. Pero es propio de la mente perfecta no aceptar

nada de las cosas terrenas, no asumir nada que perte-
nezca a las seducciones corporales, abstenerse de las cosas
terrenas. Por eso Abrahadn dice: No tomaré nada de lo
que es tuyoVA Evita la intemperancia como si fuera un
contagio, huye de los sentidos del cuerpo como si fue-
ran una deshonestidad, rechaza los placeres mundanos,
buscando las cosas celestes. Esto es lo que significa alzar
las manos al SefiorlA la mano que hace el bien es la vir-
tud del alma. Alza la mano, no hacia el fruto del arbol
terreno, sino hacia el Sefior, que ha hecho -dijo- el cielo
y la tierral® es decir, la sustancia inteligible y la visible;
porque el cielo es sustancia inteligible, la tierra es sus-
tancia visible y sensible.

Por eso la Escritura quiere indicar que Abrahan eleva
la virtud de su alma a las cosas mas altas, para que desde
aquella sustancia inteligible llegue a la sublimidad de la
vida contemplativa, dirigiendo su atencién, no a las cosas
gue se ven, sino a las que no se ven, esto es, no a las
cosas terrenas, no a las corporales, no a las presentes, sino
a las cosas inmateriales, eternas, celestes, y desde esta sus-
tancia visible intenta captar la estima de una conducta la-
boriosa y cortés.

173. Gn 14, 17.21 175. Cf. Gn 14, 22.
174. Gn 14, 23. 176. Ibid.
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47. A todo esto el ordculo del Sefior afade estas
labras: No temas, Abrahan; yo te protegeré. Tu premio sera
muy grandel77. ;Por qué -pregunto- se hace esta declara-
cion después del suceso de la guerra? Este era el momen-
to de prometer la recompensa. Abrahan, en efecto, habria
hecho una cosa menos admirable si hubiera asaltado al ene-
migo siguiendo la promesa de Dios. Seguro de la victoria,
hubiera avanzado al encuentro del triunfoI® invitado y
muy dispuesto para la gloria o preparado para vengar el
dolor de la piedad.

La mente piadosa no reclama una recompensa por lo
gue se propone hacer, sino que considera como recom-
pensa la conciencia de la buena accion y el buen éxito de
la accién justa. Las mentes mezquinas sean estimuladas por
las promesas a hacer algo, sean animadas por la esperan-
za de la recompensa. La mente buena, que ha empezado
la batalla sin la garantia de una respuesta celeste, recoge el
fruto de una doble gloria para si, para que también dis-
ponga del mérito de un intrépido coraje y de una absolu-
ta devocion. Hay que apreciar esto en el santo Abrahén,
porque no pensd despreciar el favor divino a causa del
justo dolor y abatié al enemigo despreciando el peligro,
pensando que afrontarlo para vengar la ofensa hecha a su
afecto fuera motivo de gloria para si.

En todo este asunto estd también exaltada la justicia
de Dios, que a las mentes piadosas les da su recompensa,
no porque esté obligado por lo prometido, sino en consi-
deraciéon de su equidad, porque piensa que, los que com-
baten sin alguna recompensa humana, deben tener el pre-
mio oculto en la bondad de Aquel al que han querido
consagrar sus vidas; y lo mismo que a los méritos conse-
guidos en guerra estd reservado un premio que se deriva
de las ventajas obtenidas con la victoria o del favor de los

177. Gn 15 1 han derrot6 a los cuatro reyes auto-
178. Se refiere a la captura de res de la redada.
Lot; para librar a su sobrino Abra-

pa-
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hombres; en cambio, el premio por la piedad y la sobrie-
dad, por la pureza y otras virtudes, en cierto sentido pri-
vadas, es concedido por Dios. Las acciones que son cono-
cidas publicamente por los hombres, ellos mismos las
recompensan; pero no todas las cosas son publicamente co-
nocidas, sino que algunas son conocidas, otras no son bien
conocidas y hay otras del todo secretas como son las del
corazon. Por eso también el salmista dice: Me has manifes-
tado las cosas inciertas y secretas del corazén'® que Dios
observa y escudrifia. Porque no habria prometido a Abra-
han una gran recompensa, si no lo hubiera juzgado un alma
pura e incontaminada de todo contagio pecaminoso.

48. Pero la mente santa y profética tiene un mayor
cuidado de la posteridad eterna: pues desea la prole de la
sabiduria y la herencia de la fe. Por eso dice: ; Qué me
vas a dar? Porque yo me voy sin hijos®0. Deseaba la des-
cendencia de la Iglesia, pedia una descendencia, no escla-
va, sino libre, no segin la carne™’, sino segun la gracia.
Por eso reson0 esta respuesta divina, al oir la cual fue ins-
truido: Mira al cielo y cuenta las estrellas, si es que pue-
des contarlas. Y dijo: Asi serd tu descendencia. Y creyo
Abrahan a Dios, y le fue contado como justicial® ;Qué es
lo que crey6? Que se debe atribuir a la descendencia de
la Iglesia, no solo la multitud de los pueblos que creen
en Cristo, sino también el esplendor de la gracia celeste
y la resurreccion a la vida inmortal® Después, ,qué sig-
nifica la expresion: y lo sacé afuera?*9 El profeta es como
conducido afuera, de modo que salga fuera del cuerpo, y

179. Sal 51, 8 y completa la obra de restauracién de
180. Gn 15, 2 la humanidad para llevarla a la pose-
181. Ga 4, 22. sion de la herencia del cielo: G. Tos-
182. Gn 15, 5s. CANI, Teologia della chiesa in sant’/Am-
183. San Ambrosio ve en Abra- brogio, Milano 1974, p. 418.

hén el instrumento con el que Dios re- 184. Gn 15, 5

emprende de la manera mas proxima
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vea las angustias de la carne que nos reviste y vea la in-
fusion del Espiritu Santo, como una especie de descenso.

Nosotros debemos también salir de las angustias de
este nuestro habitaculo, debemos purificar de cualquier des-
honestidad el lugar donde reside nuestra alma, echar fuera
la porqueria de la maldad, si queremos acoger el espiritu
de la sabiduria, porque la sabiduria no entrard en un alma
malvadals® Abrahan ha creido, no porque haya sido se-
ducido por una promesa de oro o de plata, sino porque
ha creido de corazon, se le ha contado como justicianb. En
lo que ha sido reconocido su mérito, en eso mismo le ha
sido atribuido el premio.

49. Finalmente, enseguida el Sefior ha dado testimonio
de su fe diciendo: Yo soy tu Dios, que te saqué de la re-
gién de Ur de los caldeos, para darte esta tierra, para que
seas su herederol® Y Abrahan, dejando aparte el entu-
siasmo por la ciencia de los caldeosi8 pregunta: ;Cémo
podré saber -dice- que seré yo el heredero?m. Es como
decir: ya he rechazado las adivinaciones de los magos; mués-
trame como puedo saber que seré el heredero de esta tie-
rra. EI que pregunta cdmo puede conocer no duda -sien-
do Dios el que revela- de poder conocer, sino que quiere
saber qué clase de conocimiento debe adquirir. Porque tam-
bién en el Evangelio Maria, al escuchar del &ngel que la
Virgen daria a luz un hijo, responde: ;Como sera esto, pues
no he conocido var6n?i0 Y con toda razén responde, es
decir: puesto que esto no es posible segin la naturaleza,
dado que no suele dar a luz la que no ha estado unida a
un hombre, pregunto como puedo engendrar fuera de las
leyes de la naturaleza permaneciendo virgen.

50. Entonces le dijo el Sefior. Trdeme un novillo de
tres afos, una cabra de tres afios, un carnero de tres afos,

185. Sbh 1, 4. I, 1
186. Rm 10, 10. 189. Gn 15, 8 Cf. Filén, Qua-
187. Gn 15, 7. est. in Gen., Ill, 2.

188. Cf. Fit6n, Quaest. in Gen,, 190. Le 1, 34
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una tértola y un pichénm. Omitiré la interpretacion de este
sacrificio, a no ser que advierta que para algunos este pa-
saje es motivo de turbacion, en cuanto parece que aqui se
describe algo semejante a los ritos del arte del arUspice®?
puesto que los animales, después de la inmolacion, fueron
partidos y colocados uno frente al otro y Abrahan se sento
junto a ellos. Pero, si consideramos el valor de la pregunta
que precede y de la respuesta que sigue, podremos com-
prender que el ritual de este sacrificio conviene a nuestra
esperanza y a nuestra felR

Porque el novillo es un animal de labranza, dedicado
al trabajo de la tierra. La cabra significa, segun la interpre-
tacion alegodrica, algo semejante al agua, puesto que el sus-
tantivo griego aix deriva de aissein, que significa «dejarse
llevar de la impetuosidad». En efecto, la cabra corre como
el agua: podemos pensar, bien sea en el ruidoso curso del
rio, bien sea en la violencia de las olas del mar. El carne-
ro, en cambio, se asemeja al aire, porque se constata que
es el méas util al género humano de entre todos los anima-
les, desde el momento que nos es Gtil para vestirnos, como
el aire nos procura la sustancia vital que respiramos. Por lo
cual pienso que [al enumerar los animales] haya seguido
este orden13} -esto es, en primer lugar haya dicho: Traeme
una ternera y una cabra y en tercer lugar haya nombrado
el carnero-, porque los dos primeros, es decir, la ternera y
la cabra, se asemejan a la tierra y al mar, que son elemen-
tos materiales, y porque se expresan en femeninol% mien-

191. Gn 15, 9. nota 10.

192. En este episodio, Gn 15, 7-
11, san Ambrosio quiere dar una res-
puesta a un problema actual de su tiem-
po. La adivinacién persistia todavia a
finales del siglo IV, y alguno queria
defenderla apelando al rito ejercido por
Abrahan: F. Gori, Abramo..., p. 189,

193. Cf. Fiton, Quaest. in Gen.,
I, 8 Id., De somn., I, 34.

194. Cf. Id., Quaest. in Gen., IlI,
3

195. Es decir, son imagen de la
generacion y del alimentar, funciones
femeninas.
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tras el camero es un animal macho, impetuoso por natura-
leza y violento con sus cuernos.

De una manera semejante el soplo del aire que respi-
ramos es fuente de vida, como un macho que, estimulan-
do las capacidades generativas de la tierra y casi aparean-
dose con ella, produce la vegetacién. Por tanto, estos tres
animales, cada cual en su género, representan misticamen-
te el primero la tierra, el segundo el mar, el tercero el aire,
fuente de vida.

51. Esta es la interpretacion naturall¥ pero con
concuerda y a ella se afiade la interpretacion moral. Todo
hombre, en efecto, estd constituido de carne, de sentidos
y de la palabra. Nuestra carne est4 representada por la ter-
nera: trabaja para sembrar, trabaja para recolectar, trabaja
para parir; estd sometida a innumerables fatigas. Por eso
los griegos han llamado a la ternera damalin, de damasce-
nai autén (ser domada), porque ella es domada con mu-
chos castigos. Con el arado y el yugo realiza las labores
de los bueyes machos, con el parto y la leche abundante
de sus ubres cumple los trabajos femeninos.

También nuestra carne estd sometida a las necesidades
de esta vida, estd sacudida por frecuentes sufrimientos y
penas, oprimida como por el parto de numerosos afanes.
Ahora bien, ;quién no sabe que es mas fuerte el poder del
alma, al que durante esta vida la sustancia corporal esta
unida como una esposa? Nuestros sentidos, en cambio, a la
manera de las cabras, dejan de un salto, por asi decir, las
cosas pasadas y pacen en los lugares mas escarpados, pro-
vocando excitaciones en la misma alma y sacudiéndola con
fuerza impetuosa. Estan preparadas enseguida para cualquier
ocasion, se excitan de repente a la vista de una belleza fe-
menina o por el aroma de un suave perfume, como tam-
bién por el oido o el tacto, por medio de los cuales do-
blegan la constancia del alma y la desvian de su naturaleza.

196. Cf. Filon, Quaest. in Gen., Ill, 8

ella
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Por eso muchos piensan que se debe decir y llamar
aformén, porque hormé significa impetu, en cuanto del im-
petu de los sentidos deriva la causa de nuestro aflojamiento
y de la alienacién. La cabra, ademés, es de sexo femeni-
no, como también nuestros sentidos; en efecto, en griego
los sentidos se llaman aisthéseis, con un vocablo femeni-
no. De la misma manera que los animales, debilitados por
el parto, pierden fuerza, apenas han expulsado el produc-
to de su generacion y de su placer, y, una vez excitadas
las pasiones, reemprenden nuevo impulso.

52. En el carnero, en cambio, se representa nuestra pa-
labra y nuestro discurso, porque es impetuoso, como tam-
bién nuestro discurso es eficaz en la operacién y en cier-
to sentido nos adorna y nos reviste. El carnero, que guia
el rebafio con un cierto orden para satisfacer las necesida-
des de vestido, se explica en la palabra, como un deter-
minado orden de la vida y de nuestras necesidades. Pero
pienso que debemos entender sobre todo aquella palabra
que es el Verbo de Dios, con el cual este carnero esta
unido de una manera nada despreciable, porque este Verbo
nos ha revestido con el verdadero manto de su vellén y
nos introduce en la casa de la salvacion eterna. El, que se
ha ofrecido para ser sacrificado por nosotros, El, que como
oveja ha sido llevado al sacrificio y como un carnero que
esta mudo ante los que lo trasquilan, tampoco él abri6 la
bocald’. En esto vemos una ordenada disposicion de la sus-
tancia y de la santa redencion, porque por medio de El
hemos sido creados y redimidos. Por tanto, por medio del
Verbo tenemos una doble accién, natural y moral: natural,
porque ha creado, y moral, porque ha redimido.

También la filosofia ha puesto en el Verbo el funda-
mento de su propio ser en ese doble aspecto, natural y
moral -porque el aspecto racional es parte de los dosi®B:
ella es natural con relacién a la creacion del mundo, que

197. Is 53, 7. 198. Filén, Quaest. in Gen,, Ill, 3.
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atribuye al Verbo, es moral con relacién a la justicia y a
la igualdad de la vida, porque del Verbo procede la vida
y la norma de esa vida.

53. Por eso, habiéndose cumplido los ocho dias desde
el parto de Maria Virgen, llevaron al Sefior nuestro Jesu-
cristo aJerusalén, para presentarlo al Sefior, segun las pres-
cripciones de la Ley, y para ofrecer en sacrificio un par
de tortolas o dos pichonesi® por aquello de que en la pa-
loma estd simbolizada la gracia espiritual, en la tértola la
naturaleza de la generacion incorrupta y la castidad del
cuerpo incontaminado. Por esta razon, pues, se manda sa-
crificar, después del carnero, una tértola y una paloma,
para significar que en el Verbo son inseparables la casti-
dad incorrupta y la gracia espiritual.

En cuanto al hecho de que Abrahan puso sobre el altar
las aves, podemos ver en ello el vuelo de los méritos ce-
lestes. En efecto, existen aves del cielo que van a habitar
en las ramas de aquel arbol que ha nacido de un grano de
mostaza, con el cual se compara el reino de los cielos2D
También Ezequiel dice que se abrieron los cielos y entre
otras cosas vio sobre la tierra también una rueda, junto a
cuatro animalesZll Y mas adelante: Y oi -dice- el ruido de
sus alas, como sifuera el de aguas caudalosas, como la voz
del Omnipotente; cuando andaban habia un ruido como el
de un ejército, como el estruendo de una batalla; cuando
se paraban, replegaban sus alas2®

54. Por eso algunos han admitido en sus libros de fi-
losofia la idea de que el cielo es semejante a un pajaroaR
Porque ya Platon ha dicho que el cielo es un carro alado2%
inspirandose en lo que habia dicho el profeta: Cuando
avanzaban los animales, avanzaban juntamente también
las ruedas, y cuando los animales se elevaban del suelo, las

199. Cf. Le 2, 21-24; Mt 3, 16. 203. Cf. Fitén, Quaest. in Gen.,
200. Cf. Mt 13, 31ss. 11, 3
201. Cf Ez 1, 15 204. Cf. PLATON, Phaedr., 246 E.

202. Ez 1, 24
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ruedas se elevaban juntamente con ellos28Sin embargo, el
profeta no ha dicho que el mismo cielo es un pajaro, sino
que los péjaros estan en el cielo. Porque también David
dice: Los cielos proclaman la gloria de Dios20 Esto es, se
alude al poder celeste o, si se considera el elemento de la
belleza, se rinde homenaje al Creador.

Pero el profeta quiere describir el alma, cuyos movi-
mientos son cuatro como los caballosd la razon, la pa-
sion, el deseo y el discernimiento. Estos cuatro animales
significan las siguientes cosas, a saber: el hombre indica la
razon, el ledn la pasion, el ternero el deseo y el aguila el
discernimiento2® Por consiguiente, la razon estd puesta la
primera, de tal manera que las demaés facultades vienen des-
pués de la razén. Por eso el ledn esta puesto a la derecha
juntamente con el hombre, esto es, la pasion estad a la de-
recha juntamente con la razon. Cuando éstos animales se
elevan, se elevan también las ruedas. Pero las ruedas son
la vida sobre la tierra, gracias a la cual nosotros vivimos.
Si los cuatro movimientos de nuestra alma se elevan, se
eleva también nuestra vida. Por eso la Escritura afiade: Por-
que el espiritu de la vida estaba en las ruedas2 Luego el
carro es mucho mas asimilable al alma2ly que en el Can-
tar de los Cantares, cuando dice: Me has colocado como
los carros de Aminadab2n, esto es, de nuestro Dios.

Por lo tanto, la descripcién profética no concuerda con
la tradicién filosofica. Ciertamente el profeta dice que ha

205. Ez 1, 21. Como otros mu- tos con el término original griego: «lo-
chos autores de la época, san Ambro- gistikon». «thymikoén», «epithymeti-
sio piensa que los fil6sofos paganos han kén» y «dioratik6n».
plagiado de las Sagradas Escrituras. 209. Ez 1, 20.

206. Sal 19, 2 210. Cf. Ambrosio, lIsaac, 8, 65;

207. Cf. Fiten, Leg. alleg., IlI, Id., De virginitate, 94; Id., Nab., 15,
Byl 22 64; Id., Exp. in psal., 118, 2, 34.

208. En el texto latino estan 211. Cf. Ct 6, 12; Origenes, In

transcritos cada uno de estos concep- Cant Exc. Proel., 6, 10.
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oido la voz de las alas. Estas alas son las virtudes, que con
su doble y fortisimo aleteo hacen resonar la suave belleza
de la prudencia, de la fortaleza, de la templanza, de la jus-
ticia y de la armonia de la vida. Platon2l2 no obstante, ha
cambiado la opinién de que ciertos sonidos dulces son ge-
nerados por la rotacion de la esfera celeste, siguiendo mas
la pompa de la opinion corriente que la verdad. Porque,
aunque también nuestro Origenes2l3 un hombre dedicado
a los deberes eclesiasticos, afirma que por el movimiento
de las estrellas errantes se forma una inenarrable armonia
hecha por el suavisimo sonido celeste de aquel movimien-
to, sin embargo, muchos de sus escritos atestiguan que
también él es demasiado indulgente con la tradicién de los
fildsofos.

He escrito esto para distinguir la interpretacion del sa-
crificio de Abrahén de la que da la tradicién de los arls-
pices y de la que hace la filosofia. Mantengan otros su
doctrina, yo prefiero mostrarme méas timorato que docto,
siguiendo lo que el Apostol dice: Mirad que nadie os es-
clavice mediante la vana falacia de una filosofia, fundada
en tradiciones humanas, segun los elementos del mundo y
no segun Cristo2H.

55. En cuanto a lo que dice después: Abrahan partié los
cuerpos de los animales y se sent6 frente a ellosnb, para que
nadie crea que se trata de una inspeccion de las entrafias de
las victimas, no niego que el lenguaje sea el de los aruspi-
ces -pues asi lo oigo decir-, més bien, puesto que el pasaje
de la Escritura afirma que se ha hecho la division de los
cuerpos de los cuadripedos, pero no de las aves, es necesa-
rio entonces admitir que, si se hubiera tratado de una ins-

212. Cf. P1aton, Tim., 36 Bss; sion del Haexameron de Origenes que
40 As; Fiton, Quaest. in Gen,, Il1, 3. no ha llegado hasta nosotros.

213. K. SCHENKL, Sancti Ambo- 214. Col 2, 8.
rosu opera, CSEL XXXII/1, p. XIV, 215. Gn 10, 15s.

afirma que puede tratarse a una alu-
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peccion de los cuadrupedos, se deberia haber hecho también
la division de las aves, para que se pudiera hacer la inspec-
cion. ;Qué tiene esto de extrafio si concuerda con nuestra
fe? Precisamente por esto nos ocupamos de aquello que la
interpretacion nos ofrece por encima de lo que, ateniéndo-
nos a las palabras, puede parecerse a los aruspices.

Antes hemos dicho que en la ternera veiamos la tie-
rra2l5 en la cabra el agua y en el carnero el aire. Esto se
deduce del hecho mismo de que se manda que sean esco-
gidos para el sacrificio animales de «tres afios»; porque la
tierra misma se divide en tres especies -pues puede ser
continente o isla o peninsula-, también el agua se distin-
gue en tres especies, porque puede ser mar, rio o lago;
pues las fuentes o los pozos, en cuanto propiedades pri-
vadas, no pueden ser comprendidas en una distincion ge-
neral y de interés comudn; los pozos estan ocultos y las
fuentes dan origen a los demas. También el aire se distin-
gue segun las estaciones: primavera, verano e invierno. Esta
es una division terrena. ;Para qué sirve? Para que conoz-
camos que Dios es el creador y gobernador de todas estas
cosas, El, que ha puesto orden en todas las cosas y las ha
diferenciado segin esa divisién, para que, gracias a ellas,
tu comprendas que Dios te puede dar lo que piadosamente
pides y puede cumplir lo que promete.

56. Y asi Abrahan, porque al Sefior que le prometia
en posesion la tierra le habia respondido: ; Cémo sabré que
seré el heredero de esta tierra?2l7, informado a través de
aquellas especies de victimas, para que crea que Dios estd
sobre el mundo, El que ha dividido segiin una providen-
cial distinciéon todo lo que pertenece al mundo; ahora bien,
las cosas que se dividen, enseguida desaparecen, en cam-
bio, las que no son divididas -pues no ha dividido las aves,
esto es, la tortola y la paloma2l8 no desaparecen jamas.

216. Cf. Fitén, Quaest. in Gen., 218. Cf. Fiton, Quaest. in Gen.,
11, 3. 11, 3.
217. Gn 15, 8.



Sobre Abrahan, 11, 55-57 139

Porque la fe permanece integra; como paloma se eleva hacia
las alturas, penetra las realidades celestes y vuela en torno
al cielo con los remos espirituales de las alas. También la
tértola esta comparada con la mente, la cual, como es cos-
tumbre de este pajaro, se alimenta de cosas secretas, busca
la sustancia inteligible e indivisa de la Trinidad, retrocede,
por asi decirlo, de la masa de las criaturas, evita mezclar-
se con el conjunto corp6reo y se mantiene alejada de cual-
quier clase de pasiones vergonzosas.

Este es el sacrificio que se te pide. ElI que ofrece como
victimas la fe y la castidad de la mente, el adorno de la
sencillez, el deseo de la caridad y de la paz, éste sabrd que
es el heredero de la tierra dichosa, como también el Sefior
lo ha manifestado muy claramente en el Evangelio cuan-
do dice: Bienaventurados los pacificos, porque ellos posee-
réan la tierra2l9

57. Se puede considerar otra division20) También nues-
tra misma carne tiene los miembros divididos segun la dis-
posicion de Dios. Los ojos son dos, y dos las orejas, dos
las mejillas, divididas estadn las narices, dos son las filas de
dientes. Los pechos, los hombros, las manos, las caderas,
los muslos, las rodillas, los pies, las piernas, ;no son todos
ellos dobles, de modo que cualquiera de nuestras funcio-
nes esta sostenida por una doble ayuda2l? También el alma
sufre la division en partes. Asi, el discernimiento, esto es,
la parte superior del alma se divide en racional e irracio-
nal, como dos ojos puestos el uno frente al otro; la misma
parte racional se divide en mente y palabra; la facultad sen-
sitiva del alma se divide en oido y vista, gracias a los cua-
les el atractivo de esta vida llega a su culminacion. Por-
que el olfato y el gusto desarrollan una funcién necesaria
para las necesidades vitales. Las narices, respirando sin in-
terrupcién el aliento vital, nutren con una especie de ali-
mentacion ininterrumpida la sustancia del hombre; el gusto,

219. Mt 5, 2. 11, 5.
220. Cf. Filéon, Quaest. in Gen., 221. Cf. Ibid.
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en cambio, se suscita por la comida y la bebida; el quin-
to sentido, esto es, el tacto estd como mezclado en los cua-
tro anteriores. El olfato y el gusto estan mas en los ali-
mentos del cuerpo, sobre los cuales se mantiene la actividad
de esta carne; después la vista y el oido ayudan a la mente.
Estas son las divisionesZ2 que ha hecho el supremo Cre-
ador con respecto a nuestra carne y a nuestra alma.

58. De todo esto debemos concluir que también este
mundo estd dividido como por algunos miembros dobles,
y como puesta la una frente a la otra, la tierra esta divi-
dida en montes y en llanuras, como las partes de nuestro
cuerpo unas son mas elevadas, otras mas planas. Sobresa-
len los hombros, las partes superiores de los pies y de las
manos, los costados, en cambio, también las partes que
estan debajo del cuello se parecen a valles excavados y con-
cavos. Lo mismo se puede decir de la palma de la mano.
¢Quién puede dudar de que también en el talon del pie
hay algunas partes que sobresalen, mientras las partes in-
termedias son sinuosas?

El agua del mar es salada, la de los rios o de las fuen-
tes es dulce. El aire destruyo el invierno, templado en los
meses de primavera, caliente en verano. Por tanto, el Cre-
ador ha dividido estas cosas, pero no ha dividido nues-
tra mente, que a semejanza de las aves, empujada por las
alas de las diversas virtudes y del propio vigor, vuela
sobre el cielo, porque ella se une a la Trinidad, que di-
vide todo y que solamente ella queda indivisaZ3 Por esto
los filésofos sostienen que la sustancia superior de este
mundo, que llaman éter, no estd constituida por la mez-
cla de los otros elementos, sino que afirman que, res-
plandeciente y radiante de intensa luz, totalmente limpia
de la suciedad de la tierra, de la humedad del agua, de
la niebla del aire y también de la llama del fuego, esta
constituida por una especie de quinta esencia y que, como

222. Cf. Ibid. 223. Cf. Fiton, Quaest. in Gen., IlI, 6.
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si fuera la mente alada de este mundo, es mas veloz y
méas pura que las otras partes.

Nosotros, en cambio, creemos que nada es inmune y
estd exento de una composicion material, exceptuada sola-
mente la sustancia de la adorable Trinidad que, verdadera-
mente pura y simple, esta constituida por una naturaleza
simple e incontaminada, aunque algunos piensan que aque-
lla quinta esencia es una luz més resplandeciente, de la cual
David ha dicho que Dios estd rodeado por una luz como
si fuera un vestido24 Y el Apostol ha escrito del mismo
omnipotente Dios que es el Unico que posee la inmortali-
dad y habita en la luz inaccesibleZs.

59. No encuentro facilmente una explicacion de
qué ha dicho antes que las aves han bajado sobre los
cuerpos partidos de la ternera2f de la cabra y del car-
nero, si no es porque todas las cosas que son de la tie-
rra, del mar y también del aire estdn llenas de insidias y
perturbacionesZZ.. Ciertamente parece que estas aves han
descendido sobre los cuerpos en busca de alimento. Y es
natural que los mas violentos y los mas dotados de fuer-
zas se precipiten sobre los méas débiles y, atacando subi-
tamente en gran numero, se lancen como sobre cuerpos
muertos, o también -lo que pienso que es mas verdade-
ro- porque el principe de este mundo y las aves del cielo,
0 sea, las perversidades de los seres espiritualesZB que se
encuentran en los cielos, atacan violentamente a aquellos
que estan divididos por las angustias y por las preocu-
paciones mundanas y, como si fueran cadaveres, los des-
pedazan con sus fuertes dientes. Pues sobre éstos se ha
dicho: deja que los muertos entierren a sus muertos2X,
porque son del reino del diablo, que estd dividido en si
mismo.

224. Sal 104, 2. 227. Fitén, Quaest. in Gen., IlI, 7.
225. 1Tm 6, 16. 228. Cf. Le 9, 60.
226. Cf. Gn 15, 11 229. Le 11, 18

por
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En cambio, aquellos que pertenecen al reino de Dios,
a los cuales Jesus dice: El reino de Dios esta dentro de vo-
sotros2Q éstos no estan divididos, porque estan unidos a
Dios: Porque quien se une a una prostituta se hace un solo
cuerpo con ella; pues esta dicho: «los dos se haran una sola
carne». Pero el que se une al Sefior, se hace un solo espiri-
tu con EIm. Estos, pues, no son cuerpos muertos, destina-
dos a ser devorados por las aves del cieloZ® sino que son
espiritus; pues Dios hizo a sus angeles espiritus2!. Por eso
no bajaron sobre la paloma y la tértola, porque estas aves
no habian sido partidas; en efecto, no son partidos los jus-
tos, de los cuales se dice que son sencillos como palomasZi
Por ello dice David que el pajaro ha encontrado su casa y
la tértola su nido donde ponga sus polluelosZh Abrahan es-
taba atento a todas estas cosas, consideraba estas cosas con
una mirada profunda y espiritual.

60. Y por eso se ha escrito: Abrahan se sentd frente a
ellas26, no como un adivino, sino como un intérprete de
la revelacion celeste que explora las sefiales de la accion
divina. Porque la mente, que tendia hacia la gracia de Cris-
to, veia que este mundo estd lleno de iniquidad, la cual
volaba por debajo de la cima del cielo y oprimia las par-
tes mas bajas de la tierra; y veia que la castidad, la fe, la
sinceridad no estdn sometidas a ninguna pasion, mientras
qgue la avaricia y las preocupaciones del mundo, por las
cuales estan asfixiados los que tienen apetencias de rique-
zas, estan desgarradas y divididasZ3.

Por esa razon también las riquezas son consideradas
como preocupaciones y pensamientos de este mundo, por-
gue dividen la mente, la rasgan en diversas direcciones y
la llevan de una parte a otra y no permiten que perma-

230. Le 17, 21 235 Sal 134, 4.

231. 1Co 6, 16 236. Gn 15,11, Cf. Fiten, Qi
232. Cf. Mt 13, 4 est. in Gen,, Ill, 8

233. Sal 105, 4; Hb 1, 7. 237. Cf. Mt 13, 22.

234. Mt 10, 16.
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nezca incorrupta e integra. Por tanto, el hombre con mente
serena, se sentaba y consideraba como poder impedir, afron-
tandolos, los males que arrastran a los hombres; pues la
mente del hombre sabio y justo se preocupa de poner re-
medio a las desgracias humanas, de impedir y de poner fin
a los afanes de nuestras almasZ3#

9. 61. Por eso, con qué disposiciones espirituales y
proféticas haya hecho Abrahan el sacrificio se dice en lo
gue sigue. Porque, cuando el sol estaba ya para ponerse,
cayd sobre Abrahan un sopor y de pronto le invadié un
gran sobresalto2*. El éxtasis suele verificarse en los profe-
tas. Asi encuentras lo que ha dicho el profeta: Yo dije en
mi éxtasis: los hombres son mentirosos™. En efecto, la mente
del profeta, cuando estd llena de Dios, traspasa los confi-
nes, por asi decir, de la humana prudencia, y antes se vacia
de los pensamientos y de las discusiones de este mundo,
para que se pueda presentar limpia y vaciada a la gracia
espiritual que viene, para que el Espiritu Santo venga y
penetre en ella con tanta fuerza y de tal manera, que la
mente del hombre inmediatamente se turba.

Asi es, cuando el &ngel vino a Maria, aunque se pre-
sentd a ella con diligencia y cortesia; sin embargo, Maria se
turb6 por su entrada. Por eso el angel le dice: No temas,
Maria, porque has encontrado gracia ante Dios. Concebiras
en tu vientre y daras a luz un hijo2l Sabemos, por tanto,
gue cuando la gracia de Dios desciende sobre la mente de
un profeta, enseguida penetra alli y por eso leemos que el
Espiritu Santo ha descendido y se ha posado sobre el pro-
feta, porque padece el éxtasis, estd turbado, tiene miedo y
estd obscurecido por una especie de ignorancia e incons-
ciencia; al mismo tiempo también, en los Hechos de los
Apostoles leemos que una luz del cielo brill6 sobre Saulo,
de tal manera que cay6 y fue turbado en su alma por el

238. El contenido de este parra- 240. Sal 116, 11
fo tiene reminiscencias estoicas. 241. Le 1, 30s.
239. Gn 15, 12.
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miedo y oy6 una voz del cielo que decia: Sanio, Sanio, ¢por
gné me persignes {22

En verdad, deja de ver las cosas mundanas el que co-
mienza a escuchar las divinas. Por eso no debes admirar-
te del miedo de Abrahdn y de las tinieblas [que lo han ro-
deado], como si todo hubiera sucedido a pesar de su virtud
y de sus méritos. Estos fenébmenos, como se puede cons-
tatar, son frecuentes en los profetas, desde el momento que
acontecen en ellos, para que conozcan el futuro.

62. Inmediatamente después encuentras que se le dice [a
Abrahén]: Has de saber que tus descendientes seran foraste-
ros en tierra extrafia y los esclavizaran, los oprimiran y los
humillaran durante cuatrocientos afios2b Con toda razon la
tiniebla produjo un profundo temor desde el momento en
gue se anunciaban grandes profecias, con las cuales se daban
a este pueblo disposiciones para un acontecer de siglos.
¢Cémo podria una mente humana comprender tan facilmente
estas cosas, sobre todo aguella mente a la cual se le manda-
ba peregrinar por esta tierra? Porque no tanto se desvelaban
los acontecimientos futuros, sino que sobre todo se queria
mandar lo que nosotros deberiamos haber hecho. Porque
dice: Tus descendientes seran peregrinos, bien sea porque no-
sotros y todos los hombres somos necesariamente peregri-
nos en esta tierra -Abrahan, en efecto, es el padre de todos-,
bien porque la verdadera descendencia de Abrahan es pere-
grina en este mundo; pues la verdadera descendencia es aque-
lla de la que se ha dicho: En Isaac estara tu descendencia24

Por lo tanto, el que se reconocia heredero de Abra-
han dijo: Yo soy forastero en esta tierra y peregrino como
todos mis antepasados2b. Ciertamente el que ha sido pe-
regrino en esta tierra, es ciudadano del cielo; en cambio,
el que ha decidido establecer en esta tierra toda la sustan-

242. Hch 9, 4 244, Gn 21, 12
243. Gn 15, 13 Cf. Filoén, 245. Sal 39, 13.
Quaest. in Gen., IlI, 9.
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cia de su alma y se considera feliz por obtener en here-
dad esta tierra, serd excluido del reino de Dios26 Por eso
el Apdéstol, dirigiéndose a los hombres fieles y habitantes
de aquella Jerusalén que esta en el cielo y a los hijos de
la Iglesia, dice: Ya no sois extranjeros ni peregrinos, sino
que sois ciudadanos de los santos y miembros de la casa de
Dios27. Por lo tanto, ésta no es nuestra tierra, de la cual
el principe de este mundo, mostrando todos los reinos del
mundo, ha podido decir: Todo este poder te daré, si pos-
trado me adoras4* Serdn tuyas todas estas cosas que rei-
vindican para si los extranjeros, los cuales reducen a la es-
clavitud al pueblo de Dios, para intentar causar una ofensa
a los siervos de Dios y humillar a sus santos.

Por lo cual, el mismo Hijo de Dios no considerd con-
veniente reivindicar para si cosa alguna de este mundo, por
eso dice: Viene el principe de este mundo y en mi no en-
contrar4 nada2@ Luego, diversos sefiores nos quieren tener
en esclavitud. El diablo asalta, sus angeles atormentan, las
pasiones y los movimientos del cuerpo, como enemigos fa-
miliares e interiores, difunden perturbaciones. Por fuera,
luchas; por dentro, temoresZ) por fuera las luchas, por den-
tro los anhelos. Pues la sustancia del cuerpo terreno es
enemiga de la pureza del corazén y por eso ataca o al
menos resiste. Es una guerra cotidiana, y también dentro
de los campamentos se entabla una dura batalla, hasta que
Dios misericordioso no juzgue al diablo y a sus ministros,
no extinga las pasiones y las someta a la mente diligente,
hasta que no quite nuestras almas de aquellos que son para
nosotros causa y actores de ofensa y de peligro, ElI que

246. Cf. Hb 12, 22. presente cita estd de acuerdo con los
247. Ef 2, 19 manuscritos que tienen la leccién «eu-
248. Mt 4, 8s. rései oudén»; es decir «encontrard
249. Jn 14,30. En este caso, como nada», en vez de «encuentra nada», que

en los tratados de san Ambrosio De proponen otros manuscritos.
Isaac, 6, 55 y De off, I, 49, 241, la 250. 2Co 7, 5
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ha dicho: Pediré cuentas a todo animal de la sangre de
vuestras almas2sl. También [san] Juan vio y dijo: La muer-
te y el infierno han sido arrojados al lago de fuego22

63. De esta manera los justos se irdn, para no dejar en
esta tierra nada de lo que les pertenece, a fin de que sus
despojos no permanezcan junto a los habitantes y los po-
seedores de esta tierra. También ellos partirdn de esta tierra
de Egipto de tal manera que saquearan a los egipcios y se
llevaran consigo -dice [la Escritura]- los vasos de oro y de
plataZ3 tomados en préstamo de los egipcios para usarlos
durante un cierto tiempo. Cogieron estos vasos por volun-
tad del Sefior y se los llevaron consigo, porque ellos son
hijos de la resurreccion, a los que se dice; No perecera ni
un cabello de vuestra cabezaZA Los egipcios entregaron estos
vasos, que fueron tomados de la tierra de la afliccionZs al-
gunos son de oro, otros de plata, porque toda criatura de
Dios es buenaZh y especialmente el hombre es en la tierra
la criatura mas noble, que Dios ha honrado, tanto que soplé
en su rostro el aliento de vida y lo puso a la cabeza de
todos los seres vivientes. Estos son aquellos vasos de los
que habla el Apdstol: Llevamos un tesoro en vasos de barro.
Este es el vestido de los egipcios, del cual se viste nuestra
alma, para que pueda alejarse mas rica de esta tierra y li-
berarse de lo que le producia graves sufrimientos.

En efecto, no sélo toda criatura sufre los dolores del
partoZB sino también nosotros, hasta que no venga la re-
dencién de nuestro cuerpo. El Sefior cuida de su obra,
cuida de la naturaleza que, ademas, estd inclinada hacia la
razén y la benevolenciaZ Porque no soportamos que los
arboles, cuya vegetacion brota con fuerza en el tiempo de

251. Gn 9, 5. 256. Cf. Gn 2, 7.

252. Ap 20, 14. 257. 2Co 4, 1.

253. Cf. Ex 12, 35ss. 258. Cf. Rm 8, 22.

254. Le 21, 18 259. Cf. Fil6on, Quaest. in Gen.,
255. Cf. Filon, De Cogr. erud. 11, 10.

grat., 15.
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los primeros frutos, sean cortados y perezcan, si a conti-
nuacion el viento les agita o el calor del sol los abrasa, de
manera que, como consecuencia de la sequia, no disminu-
ya en ellos la fuerza vital para renovarse y abastecer a su
calidad, y no disminuya su sustancia, sino que esperemos
una estacion mejor para examinarlos. Al mismo tiempo
nuestro Dios, que recompensa la buena voluntad y tiene
también en consideracion los primeros frutos y la dispo-
sicion de animo, permite que el patrimonio de nuestra alma
sea acumulado y conservado con el intento de examinarlo
al tiempo de su futura venida.

64. Recordando el don de la inmortalidad que quiere
reservar a los justos, si el pecado no se hubiera insinua-
do, y un grave pecado hizo ciertamente que no fuera po-
sible vivir por mucho tiempo, por eso dijo a Abrahan: Tq,
en tanto, irads en paz con tus padres, seras sepultado en una
ancianidad feliz20 Permite que nosotros nos vayamos de
este mundo, para que, con la separacion del alma, este
cuerpo se descomponga convirtiéndose en tierra y el pe-
cado tenga su fin@l y después, por la resurreccion, se res-
tablezca la gracia de la divina liberalidadZ2 Por eso dice
a Abrahén: TG irds con tus padres.

Algunos han pensado que los padres son los elemen-
tos23 de los que estd compuesta nuestra carne, mientras
vivimos, y en los cuales nos descomponemos. Pero noso-
tros, que recordamos que nuestra madre es laJerusalén ce-
leste, que es libre, que es madre de todos nosotrosd4 como

260. Gn 15, 15 Cf. de la inmortalidad del alma, mientras

Filon,

Quaest. in Gen., I, 11

261. La idea de la muerte como
fin del pecado, sugerido por Rm 6, 7,
es frecuente en las obras de Ambrosio;
por ejemplo, De bono mortis, 4, 15; De
sacr., Il, 6, 17; De lIsaac, 8, 76; etc.

262. F. Gori, Abramo..., p. 217,
nota 9, afirma que Filén sélo habla

gue san Ambrosio afiade a la inmor-
talidad la resurreccion e inmortalidad
del cuerpo y presenta la muerte como
un acontecimiento providencial que li-
bera al hombre del pecado.

263. Cf. Fiton, Quaest. in Gen.,
11, 11.

264. Ga 4, 26.



148 Ambrosio de Milan

dice el Apostol, afirmamos que los padres son aquellos que
nos han precedido, ya sea por los méritos de su vida o por
la edad. Entre ellos estaba Abel, victima por su piedad, es-
taba el piadoso y santo Enoch, estaba Noé; a Abrahan se
le promete el transito para reunirse con ellos. En efecto,
realiza un transito el que, dejando esta vida, se traslada a
la otra vida, la que vive la mente del hombre sabio y justo,
gue crece en la paz; pues el necio crece en la guerra y en
las discordias; el justo vive en una vejez feliz. No ha dicho
«larga», sino feliz2® porque el justo envejece felizmente;
entre los injustos, en cambio, ninguno envejece felizmente,
aunque haya vivido una vida més larga que los ciervos mas
longevos& En efecto, vivir largo tiempo es algo comin a
los sabios y a los necios, vivir bien, en cambio, es una pe-
culiaridad especial del sabio, cuya vejez es venerable, y la
edad de la vejez es una vida inmaculada, no longeva -dice-
ni se mide por el nimero de afiosl67, ni por los cabellos blan-
cos en la cabeza, sino por los sentimientos. Por tanto, en-
vejece felizmente quien ha tenido buenos sentimientos.

65. Volveran a la cuarta generacion2*. Este relato
rece que se refiere evidentemente a los judios, que se tras-
ladaron a Egipto y después se marcharon. Los afios que
permanecieron alli fueron cuatrocientos treinta, pero no
todos vivieron cien afios 0 mas, como Moisés o Josuéam
de modo que el tiempo de la cuarta generacién corres-
ponde a cuatrocientos treinta afiosZ0

Por eso, buscamos mas bien un sentido mistico. Por-
que el nimero cuatro se adapta bien a todos los numeros,
y es, en cierto sentido, la raiz y el fundamento del nu-
mero diez; representa también el punto intermedio del nu-

265. Gn 15, 15. Cf. Fiten, Quis Quaest. in Gen., IlI, 12

rer. div. her., 58. 269. Cf. Dt 34, 7; Jos 24, 30.
266. Cf. Virgilio, Ecl,, VII, 30. 270. Cf. Fiton, Quaest. in Gen.,
267. Sb 4, 8s. 1, 12.

268. Gn 15 16. Cf. Filon,

pa-
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mero siete. Por ultimo, el salmo noventa y tresZl se titu-
la «cuarto dia de la semana», porque este nimero es in-
termedio entre los tres primeros y el siguiente. En efecto,
tres lo preceden: el primero, el segundo y el tercero, y tres
lo siguen: el quinto el sexto y el séptimo. Quien canta este
salmo recorre la vida de este mundo, por asi decir, segin
los nimeros oportunamente dispuestos, como un cuadri-
latero estable y perfecto.

El Evangelio completo y perfecto estd formado por
cuatro libros. Cuatro son los animalesZ2 misticos, también
las partes de este mundo son cuatro, de las cuales se han
reunido los hijos de la Iglesia que vienen de Oriente y de
Occidente, del Septentrion y del Mediodia, para propagar
el reino santisimo de Cristo. La Santa Iglesia, pues, ha na-
cido con cuatro lados. También la década deriva de este
ndmero. Pues, si sumas los ndmeros del uno al cuatro,
tendrés el namero diez. Cuenta uno, afiade dos: hacen tres;
al tres afiade tres: hacen seis; al seis afiade cuatro: hacen
diez. El cuatro, por tanto, realiza el numero diez, la dé-
cada comprende todos los numeros. Cuatro son también
las edades del hombre: infancia, adolescencia, juventud y
madurezZ3 Poco a poco nace y se consolida la sabiduria.
Por eso la plenitud de la prudencia aparece, respecto a la
edad, en cuarto lugar.

Por esta razon también, si uno ha estado sometido an-
teriormente al rey de Egipto, no obstante, con la edad de
la madurez, se libera de su dominio y reconoce que debe
seguir la Ley. Entonces se le abre el mar de esta vidaZA
De la misma manera acontece en las cosas producidas por
la tierra. Una vez que la semilla ha sido esparcida, se des-
hace en el terreno y primeramente prorrumpe en la raiz,

271. En las Biblias modernas es racio, Ars, 158ss.; Ovidio, Met., 15,

el Salmo 94. 199ss.; Séneca, Epist., 121, 16; etc.
272. Cf. Ez 10, 14 274. Se alude al paso del Mar
273. Cf. Ciceron, Cato, 33; Ho- Rojo, Ex 14, 21ss.
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después germina, se forma el fruto que luego madura. Tam-
bién los &arboles primero hacen el fruto, después crece el
fruto, con el paso del tiempo cambia el color, en la cuar-
ta fase, esto es, en la Gltima, consigue su maduracion.

Por eso también nosotros evitamos hacer ladrillos en
esta tierra de afliccionZ5 en cambio, con gemidos y lagri-
mas invocamos la misericordia del Sefior, para que nos
envie a Moisés y Aardn, esto es, la Ley y el sacerdote,
pero el verdadero sacerdote y el principe de los sacerdo-
tes, del cual, aunque viviera entre los hombresZ& se decia:
He aqui el espiritu ante nosotros, Cristo el SefiorZ277, y nos
libere de la tierra de Egipto; para que podamos celebrar
la Pascua del SefiorZ@ llevemos con nosotros desde la in-
fancia el fruto de la fe, hagamoslo crecer en la adolescen-
cia, démosle color en la juventud y llevémosle a la madu-
racién en la vejez. En efecto, el hacha estd ya puesta en
la raiz de los arbolesZ® para que quien hace el fruto lo
traiga consigo. También el segador encuentra nuestra mies
crecida y maduraZ) de modo que pueda volver a colocar
los frutos maduros en los almacenes, para que la mala es-
tacion invernal no los sorprenda inmaduros, no los derri-
be el viento y no los estropee la lluvia.

66. Pero yo pienso que se alude también, sobre todo,
al tiempo intermedio, entre la primera venida del Sefior y
la segunda, que sera el dia del juicio. Y por eso a la pues-
ta del sol a este hombre le invadi6 un gran temor, por-
gue, estando ya este mundo en sus Gltimos dias, se reve-
laba el sacrificio futuro2l gracias al cual el mundo habria
sido redimido, la fe habria sido la victima que no habria
sido dividida por los hijos de Abrahan, pues los que la di-
viden no son hijos de Abrahan. La fe estd comparada al
reino de los cielos; en efecto, el reino de los cielos es se-

275. Cf Ez 1, 14 278. Cf. Ex 12, 3ss.
276. Cf. Sal 110, 4, Hb 5, 6.10; 279. Mt 3, 10.
7, 17.21.24.26. 280. Cf. 14, 13

277. Lm 4, 20. 281. Cf. Mt 27, 45.
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mejante a un grano de mostazaZ? y en otro lugar, el reino
de los cielos es semejante a un mercaderZ3 que compra un
campo y encuentra en él una perla preciosa. El reino de
los cielos es indiviso, porque solamente uno es el reino de
la Trinidad. Y es estable y eterno porque es indiviso; pues
todo reino dividido facilmente serd destruido284

También la honestidad habria sido una ofrenda a la
Trinidad, prefigurada en aquel sacrificio de la ternera, por-
que, por las luchas que comporta, la honestidad es una
victima sacerdotal; [en el] de la cabra, porque la honesti-
dad es una victima de expiacion por los pecados; [en el]
del carnero, porque es una victima por todo el mundo y
también por los seres del aire y del cieloZ5 no sélo por
los hombres, ni s6lo por los corderos, sino también por
los cabritos, a los que la honestidad libera del hedor de la
generacién pecaminosa, el ordculo atestigua que los hijos
de Abrahan estaran todavia sobre la tierra de la afliccion,
para que en esta lucha de numerosas y duras batallas den
prueba de si e igualmente las almas, con una gran canti-
dad de vasos de oro y plataZs cargadas de rico botin, sal-
gan y vuelvan a entrar, y surjan poseyendo los cuerpos
preciosos de las diversas virtudes, y sobre todo repletos
del tesoro que es la castidad de los deseos, tomandose tam-
bién venganza, por el juicio de Cristo, sobre el diablo y
sus ministros y sobre los otros que les han querido hacer
dafio. Entonces también los justos tendran un miedo gran-
de; pues nadie esta sin pecado’. Todos tendran de qué
temer, porque los pecados estaran al completo, para que,
siendo sobreabundante el pecado, sobreabunde la graciaZ®

67. Y cuando el sol de nuevo estaba ya en su ocaso,
surgié una llama. Y he aqui que un horno humeante y
unas antorchas de fuego pasaron por entre aquellos ani-

282. Mt 13, 31. CERON, Tim., 10.
283. Mt 13, 45. 286. Cf. Ex 12, 35.
284, Cf. Le 11, 17. 287. Cf. b 14, 4.

285. Cf. Fiton, De gig., 2; Ci- 288. Cf. Rm 5, 20.
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males partidosZ® Si alguno todavia tuviera dudas acerca de
lo que se ha dicho més arriba, lo que sigue lo confirma,
desde el momento que leemos que al bajar el sol surgid
una llama que iluminaba el mundo a la puesta del sol, res-
plandecia en las tinieblas y ponia de manifiesto lo que es-
taba escondido.

En efecto, enseguida y a continuacién, aparecié un
horno humeante que quiere simbolizar la vida humana im-
plicada y envuelta en las iniquidades de este mundo, pri-
vada de la claridad del verdadero fulgor y del resplandor
del auténtico fuego. Dentro, como un horno, arde por las
diversas pasiones y resopla como con llamas de deseos, por
fuera estd envuelta por una especie de humo para que no
pueda ver el aspecto de la verdad. Asi los ojos del alma
estan oscurecidos y cubiertos por una especie de niebla y
la mirada de la mente est4d confundida como por un globo
formado por una nubecilla de humo, para que ella no pueda
ver claramente las cosas, hasta que el Sefior Jesus no envie
las lamparas celestes, esto es, el fulgor de su gloria, cuan-
do no tengan necesidad -ha dicho [la Escritura]- de la luz
de la lampara ni de la luz del sol, porque el mismo Sefior
los alumbrara a todosZ) y ElI mismo iluminard todas las
cosas de este mundo, aquellas de las que mas arribaZl
hemos conocido la divisién, que ahora han sido manifes-
tadas en la luz, para que podamos ver la entera verdad y
lo que es perfecto, no como en un espejo, COMO en som-
bra, ni parcialmente, sino cara a caraZ?

10. 68. A continuacion de todo esto sigue el oraculo
de Dios que dice: Voy a dar a tu descendencia esta tierra
desde el rio de Egipto hasta el Rio Grande, el Eufrates2
El que habia mostrado la gloria futura debia prometer tam-
bién reconocer los méritos de las virtudes. Porque él mismo

289. Gn 15 17. Cf. Filon, 292. Cf. 1Co 13 12
Quaest. in Gen., IlI, 15. 293. Gn 15, 18 Cf. Filon,
290. Ap 22, 5. Quaest. in Gen., Ill, 16.

291. Cf. Abr, II, 8, 55.
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es también la ayuda de los que se fatigan y el remunera-
dor de los inocentes. Egipto aqui no significa el nombre
de la region, sino el nombre del rio. En efecto, asi llama-
ban los antiguos al Nilo, bien sea porque el rio hubiera
dado el nombre a la region, bien sea porque lo hubiera
tomado de la denominacién de la region. Finalmente, tam-
bién el poeta griego atestigua que es asi, cuando dice: An-
claras en el rio Egipto las naves muy manejablesZ4 Es mez-
quino y de poco valor creer que Dios haya prometido
bienes terrenos con signos celestes.

Por eso consideremos si quizd no haya prometido la
felicidad perfecta y la plenitud de los buenos méritos. En
efecto, la felicidad perfecta estd formada por estos tres bie-
nes. los del cuerpo, los del alma y por los bienes exter-
nosZg que los griegos han Illamado ektos; los bienes del
cuerpo son la castidad, la paciencia y la templanza; los del
alma son la prudencia y la justicia. El rio Egipto, por tanto,
significa las cosas corporalesXZ5 por lo cual al mismo rio
se le llama GuijonZ, pues de la tierra ha sido formado el
hombre. El Eufrates simboliza, en cambio, lo que perte-
nece al almaZB en cuanto la justicia es fuente de todas las
demés virtudes, la que ilumina a las otras virtudes. Por-
gue la prudencia sin la justicia causa dafio; también la for-
taleza, si no estd moderada por la justicia, es una insolen-
cia intolerable, mas préxima al furor que a la razén, a la
tirania que a la libertad; la sobriedad y la templanza son
bienes confinados en la vida privada y de ninguna utili-
dad, a no ser que con la reverencia debida a Dios y con
la mente fiel se cultive la piedad; solamente la justicia es
la que comprende todas las virtudes y a todas les da valor.

294. Homero, Odis., XIV, 258. 111, 16.

Esta en griego en el original. Cf. Filon, 297. Cf. Gn 2, 13.

Quaest. in Gen., Ill, 16. 298. Cf. Filén, Quaest. in Gen.,
295. Li.: «accidentales». Cf. Aris- 11, 16; Id., Legg. alleg., I, 23; Id., De

toteles, Eth. Nic., I, 8 (1098 b, 12). somn., 39; AVBROSIO, De par., 3, 18
295. Cf. Filon, Quaest. in Gen., (CSEL 32/1, 276).
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Bienes accidentales y exteriores son también los nego-
cios, el comercio y el cultivo de los campos que sirven con-
venientemente para obtener provecho por las fatigas y los
trabajos en la agricultura. Son también bienes accidentales
del cuerpo el bienestar y la buena salud, la belleza, la fuer-
za, que se afiaden con el tiempo y cambian con la edad.

69. No puedes considerar esta triple gracia como algo
insignificante. Pues la suma perfecciéon la encuentras en el
Evangelio. En efecto, cuando el Sefior Jesus dice a aquel
doctor de la ley: Amaras al Sefior tu Dios2', manda con-
servar la justicia del alma. Porque si es justo honrar a los
padres, jcuanto mas se debe tributar honor al Padre de
todos! Més todavia cuando dice: No mataras, no comete-
ras adulterio, no robaras, no diras falso testimonio3J, se ex-
horta a conservar las virtudes del cuerpo. Y a continuacion
cuando dice: No hay nadie que deje casa o padres o mujer
o hijos por el reino de Dios y no reciba siete veces otro
tanto en este tiempo, y en el tiempo futuro poseera la vida
eternadl; ;no se promete quizd el aumento de los bienes
exteriores con la recompensa del alma y del cuerpo?

70. Estas mismas verdades, expresadas por la Sagrada
Escritura con palabras muy simples, Aristoteles y los pe-
ripatéticos las proclamaban y ensalzaban con gran pompa
y a grandes voces; los pitagdricos afirman que es también
una doctrina pitagorica. Pero ;quién de ellos, en cuanto a
la edad, se puede equipar a Abrahan, quién, en cuanto a
autoridad y sabiduria, puede igualar a Dios, por cuya re-
velacion Abrahén conoce el don de esta triple gracia?

71. Se le confian poblaciones extranjeras, como si las
debiera educar. Para que la mente muy observante del justo
corte sus vicios, corrija sus errores. Pero, sobre todo, se ma-
nifiesta con claridad el misterio de la Iglesia, en cuanto a
través de sus apostoles, que son israelitas, a los cuales per-

299. Mt 22, 37. 301. Le 18, 29ss.
300. Mt 19, 18
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tenecen los patriarcas y de esos patriarcas ha nacido Cristo
segun la carne32 y bajo la ley; la Iglesia tendria que ser
constituida como un conjunto de pueblos paganos encami-
nados a ser creyentes. Estos, no sin motivo, estan indica-
dos con el numero diez@B precisamente para indicar que
ellos, antes pérfidos, cuando hubieran colmado la medida de
la impiedad3¥ ciertamente obtendrian la corona de la fe.

72. Por ultimo, dice después que Sara, mujer de Abra-
han, era estéril3a Pero tenia una esclava egipcia, que se
llamaba Agar. Que esto se refiera a la Iglesia, 1o hemos
mostrado con citas sacadas del Apdstol en aquella exposi-
cion en la que hemos escrito sobre cuestiones morales3k
La Iglesia, en efecto, aparece estéril en este mundo, por-
gue no da a luz cosas mundanas ni presentes, sino futu-
ras, esto es, no las que se ven, sino las que no se ven. La
esclava de la Iglesia es la sinagoga y cualquier herejia que
da a luz siervos, no hombres libres. Y por eso Agar se
dice habitacion3). Porque fomenta la esperanza de una po-
sesién temporal, no posee la gracia de la posesion eterna.
Por tanto, para que la esclava no llegue a ser insolente con
motivo del parto corporal y reivindique para si el derecho
de la Iglesia, se dice en aquel pasaje: Despide a la esclava
y a su hijo; el hijo de la esclava no serd heredero junta-
mente con mi hijo lsaac3B

73. Pero Sara estd en cada una de las personas, y tam-
bién en cada persona estd también Agar: Sara es la verda-

302. Rm 9, 4ss. del Apostol, se esta refiriendo a san
303. Cf. Gn 15 19s; Filén, Pablo. En los escritos cristianos del
Quaest. in Gen., I, 17. siglo 1V, con la palabra Apéstol se re-
304. Cf. Mt 23, 32. ferian a la persona de san Pablo y con
305. Cf. Gn 16,1; Fiten, Quaest. el término «apostdlicos» a sus escritos:
in Gen., Ill, 18-19. F. Gori, Abramo..., p. 231, nota 12
306. Cf. Abr, I, 4, 28. Alli se 307. Cf. Fiton, Leg. alleg., IlI,

hacen diversas citas de las cartas de san 87; Id., De sacr. Cain et Abel, 10.
Pablo. Cuando habla de citas sacadas 308. Gn 21, 10.
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dera virtud, la verdadera sabiduria; Agar, en cambio, es la
astuciad® al servicio de una virtud més perfecta. Pues una
cosa es la sabiduria espiritual, y otra la sabiduria de este
mundo. Por eso esta escrito también que Agar era egipcia,
porque la erudicion filoséfica abundd en Egipto3i® Por ul-
timo, también Moisés fue educado en toda la sabiduria de
los egipcios3U pero la rechazd, estimando como riqueza
mayor que los tesoros de Egipto el oprobio por el hombre
de Cristo32 Ciertamente, si hubiera estimado que aquella
sabiduria tenia alguna importancia, en verdad no habria
dicho: iTe ruego, Sefior! Yo no soy digno: Yo nunca he sido
hombre de palabra facil, y esto no es de ayer ni de antea-
yer; ni ain ahora que has hablado a tu siervo; sino que sigo
siendo torpe de boca y de lengua33 Por fin, como a alguien
que no esté instruido, se le responde que serd instruido por
el Sefior: Yo abriré tu bocay te ensefaré lo que debes decir3(*
74. En verdad es un misterio insigne que la Ley no
haya llegado a tanta plenitud como para convencer a los
pueblos y llamar a los pueblos, y también que haya sido
impenetrable hasta la venida de Cristo, el cual, aclardndo-
nos las profecias y exponiendo los testimonios del Anti-
guo Testamento, abrid en cierto sentido la boca de la Ley,
para que el grito de la Ley llegase a todo el mundo. Por
eso también en sentido mistico Sara dijo: El Sefior no me
ha permitido dar a luz. Acércate, pues, a mi esclava y ten-
dras un hijo de ella35 para que sepas que la Iglesia de
Dios ha estado siempre presente en la predestinacion3b y

309. Cf. Fitén, Quaest. in Gen., in Gen., IlI, 20.

111, 19; Id., De congr. erud. grat., 5. 316. El principio que explica
310. Ibid. estas palabras, que a su vez reflejan
311. Hch 7, 22. el pensamiento de nuestro Autor
312. Cf. Hb 11, 26. sobre la predestinacion, se encuentra
313. Ex 4, 10. explicado en Sobre lafe, I, 97-98 (BPa
314. Ex 4, 12 77, 81-82).

315. Gn 16, 2. Cf. Fiton, Quaest.
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que la fecundidad de la fe esta preparada para difundirse,
cuando el Sefior lo mandase, pero la voluntad del Sefior
ha estado escondida durante un tiempo. Por eso se ha es-
crito: En tiempo de gracia te escuchéy en el dia de la sal-
vacion vine en tu ayudadl.

Comprendemos asi que la fe de la Iglesia tenia prisa
por manifestarse, pero su fecundidad estaba impedida. Estas
palabras demuestran que la Iglesia esperaba el tiempo del
parto, porque lo que estd impedido suele abrirse38 Por qué
razon habia sido impedido, lo explica el Apoéstol cuando
dice: Pues Dios encerr6 todo en la incredulidad, para tener
misericordia de todos3l9 puesto que la gracia fuese obra, no
del que quiere ni del que corre, sino de Dios que tiene mi-
sericordia®, para que no te santifiques por ti mismo, sino
que atribuyas todo al Dios que te ha llamado.

Nadie, por tanto, sea perezoso y aduzca cOmo excu-
sa la propia negligencia, sino que crea mas seriamente lo
que esta escrito: que no depende del que quiere ni del que
corre-, considere, en efecto, lo que ha afiadido: sino de Dios
misericordioso. Mueéstrate dispuesto, pues, para una buena
aplicacion y una fe pronta, de tal manera que Dios tenga
misericordia de ti y te llame, como ha llamado a la Igle-
sia, cuando ha dicho: Me puse a disposicion de quienes no
preguntaban por mi; me he dejado hallar por quienes no
me buscabanm.

75. Y con razén han precedido las cosas inferiores y
menos nobles, para que siguieran a las mejores. La escla-
va ha dado a luz siervos, a fin de que la Iglesia los hicie-
ra libres y llamase a los pueblos de la esclavitud a la li-
bertad, de la culpa a la inocencia, del pecado a la gracia.
Si miramos también el desarrollo de la vida de cada uno
de los pueblos, [se vera que] no todos han comenzado
desde las cosas perfectas, ni para todos la virtud perfecta

317. Is 49, 8. 319. Rm 11, 32
318. Cf. Fiton, Quaest. in Gen., 320. Rm 9, 16.
111, 20. 321. Is 65, 1
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esta cronoldgicamente la primera, sin embargo, precede en
cuanto al valor32

Por tanto, la mente sabia debe considerar el tiempo
durante el cual el alma es imperfecta. Reflexione sobre las
capacidades presentes y se ejercite también en las disci-
plinas inferiores que se refieren a las virtudes, mientras se
fortalece al practicarlas; pero cuando después se haya de-
sembarazado de los envoltorios del error y se haya libe-
rado de todo pecado, mostrdndose perfectamente purifi-
cada, entonces procurara, segun su clase, dar a luz una
gran prole.

76. Ademas, se le dice a Abrahan: Sé perfecto33ra quien
se le habia dado el espiritu de sabiduria, santo, admira-
blemente &gil, inmaculado. Es necesario, por tanto, que el
alma del hombre sabio esté continuamente, dia y noche,
en ejercicio, en posicion continua de guardia, que jamas se
abandone al suefio, sino que en una vigilia ininterrumpida
se dirija a Dios para comprender las cosas que existen y
conocer las causas de cada una. Pero la sabiduria es tam-
bién el intérprete de las cosas futuras: Ella conoce el pa-
sado y entrevé lo venidero, conoce las falacias de los dis-
cursos y las soluciones de los enigmas; interpreta los signos
y los prodigios y también los acontecimientos que se reali-
zan en el curso del tiempo y las estaciones antes de que
sucedan®3 Por eso, el que la ha obtenido no puede no ser
bueno y perfecto, porque posee toda virtud y es la ima-
gen de la bondad. De aqui han sacado los sofistas de este
mundo esta definicion de sabio: el sabio es un hombre
bueno experto en el hablar3s

322. Cf. Fitén, Quaest. in Gen.,
11, 20. L. F. PIZZOLATO, La Scrittura
nella dottrina esegetica di S. Ambro-
gio, en G. LaZZATI, Ambrosios epis-
copus..., vol. I, Milano 1976, pp. 414-
415, aduce estas palabras de nuestro
Autor para demostrar que el Antiguo

Testamento no tiene predominio axio-
légico sobre el Nuevo.

323. Gn 17, 1

324. Sh 8 8

325. Cf. CATON, Adfil. frag., 14;
QUINTILIANO, Inst. or., XII, 1, 1
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77. Volvamos ahora al don de Dios, més perfecto
él no hay nada. Pues, ;qué cosa hay mejor que la sabi-
duria o peor que la vanidad y mas degradante que la su-
persticion? Por eso, como a aquel a quien le habia pro-
metido la plenitud de la perfeccién, le dice: Te haré crecer
mucho y te pondré entre los pueblos y saldran reyes de
ti3a asi el que es fiel posee las riquezas del mundo ente-
ro3/y crecerd, no menguard como el necio38 Abrahan esta
puesto entre las gentes, esto es, su fe ha sido transmitida
a los pueblos y a los reyes del mundo que han creido y
se han sometido al Sefior Jesus, al cual se le ha dicho: A
ti te ofrecerdn dones los reyes3X

Esto no es absurdo, porque de la estirpe de Abrahan
saldrédn, no s6lo reyes por la dignidad, sino también reyes
gue no estén sometidos al pecado, que no estén domina-
dos por la maldad, porque no estan sometidos al poder de
la muerte3) Hemos visto que también los descubrimien-
tos de la mente buena son propios de un rey y sobera-
nos3&., desde el momento que, como Abrahan, esa mente
no genera productos mediocres, sino que abunda en pro-
ductos regios. A ella se le ha dado la tierra en posesion
perpetua3® de tal manera que domine sobre el cuerpo, y
no sea esclava de los placeres carnales, sino que la carne
esté debidamente sometida para el servicio de la mente.
Pero en la persona de Abrahan se manifiesta con eviden-
cia el misterio de la Iglesia, que a través de la herencia de
la fe posee el mundo entero; con toda razon se le ha lla-
mado padre elegido del sonido3R padre de la fe, padre de
la piadosa confesion.

326. Gn 17, 6. Cf. Filon, 330. Cf. Sb 7, 30.

Quaest. in Gen., IlI, 44. 331. Cf. Fiton, Quaest. in Gen.,
327. Pr 17, 6. La frase no se en- 11, 44.

cuentra en la Vulgata, si en los Se- 332. Cf. Gn 17, 8

tenta. 333. Cf. Fiton, Quaest. in Gen.,
328. Cf. Si 19, 23. 111, 43; Id., De Cherub., 2; etc.

329. Sal 68, 30.

que
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11. 78. Y, puesto que ha sido llamado a lo perfecto,
recibe el mandamiento de la perfeccidn: Circuncidaréis -le
dice- a todos vuestros varones y circuncidaréis vuestra
carne3¥; pero la circuncision perfecta es la espiritualdh Fi-
nalmente, esto nos lo ensefia también la Escritura cuando
dice: Circuncidad la dureza de vuestro corazén3% También
en este caso muchos entienden como si dijera: Circunci-
dad a todos vuestros varones, esto es, vuestra mente; en
efecto, nada hay més valioso que la mente. Ademaés, dado
gue el vardon es santo, dice: Todo primogénito varén sera
llamado santo para el Sefior337. Y ¢qué cosa hay mas santa
gue la mente, que produce las semillas de los buenos pen-
samientos, con los que se abre la vulva del alma que es-
taba cerrada por la esterilidad que le impedia alumbrar,
para que pueda dar a luz las generaciones invisibles, en-
gendrando evidentemente con el Gtero espiritual, del cual
Isaias dice: En el Gtero hemos recibido y hemos dado a luz
el espiritu de la salvacion 338

Por tanto, se manda la circuncision inteligible del co-
razén y la circuncision sensible de la carne: aquella en la
verdad, ésta como signo. La circuncision, por tanto, es
doble, porque requiere la mortificacion del alma y del cuer-
po. Los egipcios, en efecto, circuncidan a los varones al
cumplir los catorce afios3 y se dice que las mujeres fue-
ran circuncidadas también al cumplir los catorce afios, por-
que al llegar a esta edad comienza a encenderse la pasion
de la virilidad y comienzan las menstruaciones de las mu-
jeres. Pero el promulgador de la Ley eterna exige la sefial
de la circuncision carnal solamente en los varones, porque
en la relacion sexual el hombre es mas vehemente que la
mujer, y por eso ha querido destruir su vehemencia con

334. Gn 17, 10s. Cf. Fil6n, Qua- 336. Dt 10, 16.
est. in Gen., Ill, 46. 337. Ex 13, 2
335. Cf. Origenes, Hom. in Gen., 338. Is 26, 18.
11, 4; Id., Com. in Rom., IlI, 13 339. Cf. Fiten, Quaest. in Gen., 1, 47.



Sobre Abrahan, 11, 78-79 161

la sefial de la circuncisidn; también porque los hombres
piensan que ellos pueden extraviarse licitamente, con tal
gue se abstengan solamente del adulterio, y estan conven-
cidos que la préactica de la prostitucion es conforme con
la ley natural; sin embargo, ni al hombre ni a la mujer le
esta permitido, fuera del matrimonio, unirse con otra per-
sona. Ahora bien, segln una interpretacion mas profunda,
éste3D se extiende, porque, una vez que la mente ha sido
purgada y circuncidada, liberada de los deseos y de los
pensamientos no licitos, ata el alma a la propia castidad v,
habiéndole infundido la pureza de los sentidos, la capaci-
ta para engendrar una buena prole.

79. La Ley manda circuncidar al nifio al octavo dia3,
se trata evidentemente de un precepto mistico, porque pre-
cisamente éste es el dia de la resurreccion; en efecto, el
Sefior Jesus resucitdé en domingo. Por eso, si el dia de la
resurreccién nos encuentra circuncidados y libres de exce-
sos de los pecados, purificados de toda suciedad, limpios
de los vicios corporales, si de aqui has salido limpio, re-
sucitaras limpio. Circuncidate, pues, no en la carne, sino
en el vicio de la carne, y circuncida, no sélo a tu esclavo
nacido en casa, sino también al comprado32

Si los consideramos particularmente a cada uno, los
nacidos en casa son los movimientos naturales, los com-
prados son los adquiridos a través de la razon y de la doc-
trina. Ahora bien, aquellos y éstos necesitan, como si fue-
sen plantas, de una poda y de un corte de la lujuria, para
que no crezcan como estériles sarmientos y las ramas inu-
tiles no den sombra a las que dan fruto, o lo mismo que
una vid cargada con toda clase de defectos se fatiga inu-
tilmente, asi también debemos evitar que nuestra mente,
presa por muchas ocupaciones, no sélo no engendre bue-
nos productos, sino que también degenere y produzca cosas

340. Es decir, el significado del ma- 341. Cf. Lv 12, 3
trimonio. 342. Cf. Fiton, Quaest. in Gen,, I, 50.
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indtiles en gran cantidad; al mismo tiempo debemos tener
cuidado de que la mente, como una vid podada dificil-
mente se vuelve salvaje, no se corrompa rapidamente, sino
qgue se conserve para la posteridad.

Porque también los que estdn dotados de un gran in-
genio dan a luz muchas cosas que es bueno circuncidar y
también los que con su empefio han llegado a ser doctos
deben constatar en si mismos la ignorancia. Pero el senti-
do del misterio es claro. En efecto, los nacidos en casa son
los judios, y los comprados son los pueblos que han cre-
ido, porque la Iglesia ha sido rescatada con el precio de
la sangre de Cristo33 Por consiguiente, cualquiera que haya
creido, sea judio o griego, debe saber que tiene que cir-
cuncidarse de los pecados, para que pueda ser salvado.

El familiar y el extranjero, el justo y el pecador deben
ser circuncidados mediante la remisién de los pecados, para
gue el pecado no actlle por méas tiempo, pues nadie sube
al reino de los cielos si no es a través del sacramento del
bautismo34 Tampoco la justicia del tiempo anterior ayu-
dard, si se ha abandonado la justicia al final de la vida.
Por eso Pablo dice: Habéis sido comprados a gran precio;
no querais ser esclavos de los hombres3h Son dos expre-
siones antitéticas, porque la esclavitud se contrae con el
pecado y el pecado se perdona a precio.

80. Pensamos, por tanto, que estas cosas, expresadas
con sencillez, son mas que suficientes para comprender.
Por eso, nosotros no discutimos con vana urgencia sobre
los cubos de la geometria, ni sobre el nimero cuadrado
de la filosofia3® ni sobre la asi llamada homologia3¥ pi-
tagérica3® ni sobre los nimeros de la semana, Ilamados

343. Cf. 1 Co 6, 20. 347. Es decir, «complementarie-
344. Cf. Jn 3, 13 dad», como la definian los pitagéricos.
345. 1Co 7, 23. 348. Cf. FILON, Legg. alleg., I, 5;
346. Cf. Fiton, Quaest. in Gen,, Id., De vita moys., Ill, 27; Id., De de-

111, 49. calog., 21; Id., De sept., 6.
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siempre virgenes, ni dibujamos el mundo con una varita3®
ni estudiamos el cielo en el polvo, ni encerramos el uni-
verso en estrechas tablillas®) sino que desvelamos los ver-
daderos misterios, 0 sea, que la Unica salvacion es la re-
surreccion de Cristo. Unamonos, pues, intimamente a El
en la semejanza de su muertedl para merecer participar en
la resurreccién. Y nuestro hombre viejo sea crucificado jun-
tamente con Cristo a la cruz3, para que sea destruido el
cuerpo del pecado.

81. Especialmente, entonces, la Ley manda que los va-
rones, incluidos los esclavos nacidos en casa, sean circun-
cidados al dar los primeros vagidos de la infancia, porque,
asi como desde la infancia ha comenzado el pecado, asi
también desde la infancia comienza la circuncisién. Nin-
guna edad debe estar privada de proteccion, desde el mo-
mento que ninguna edad estq exenta de culpa.

También el nifio debe ser liberado del pecado, de modo
que no sea manchado por el contagio de la idolatria y no
se acostumbre a adorar a los idolos, a besar sus imagenes
y a transgredir la voluntad paterna. Y también para que
nadie, teniéndose a si mismo por justo, se ensoberbezca,
se le manda a Abrahan circuncidarse en una edad avanza-
da. Por tanto, no estd excluido ni el anciano extranjero, ni
el nifio nacido en casa, porque todas las edades estan su-
jetas al pecado, y por eso todas las edades son buenas para
recibir el sacramento.

82. Y mi alianza —se dice—estara en vuestra carned3
Quiza aqui se podria objetar: «;Por qué la llamas circun-
cision espiritual, cuando la palabra divina dice: La alianza
de la circuncisién estard en vuestra carne, COmo Si se exi-

349. Cf. Virgitio, Aen,, VI, 850; métricas: F. Gori, Abramo..., p. 243,

Ambrosio, Exam., V, 24, 86. nota 12.
350. Se utilizaban unas tablillas 351. Cf. Rm 6, 5.
cubiertas de polvo verde sobre las que 352. Cf. Rm 6, 6.
los antiguos matematicos trazaban con 353. Gn 17, 13. Cf. Fit6n, Qua-

una varilla las demostraciones geo- est. in Gen., IlI, 5L
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giera la templanza solamente del alma y no también de las
pasiones del cuerpo?». Porque se pide también una espe-
cie de castidad de la vista, del oido, del olfato, del gusto,
del tacto y de la misma voz, pues también la mirada des-
vergonzada es pecaminosa, y por eso esta escrito: No pres-
tes atencién a la mujer engafiosa ni te dejes seducir por sus
ojos ni hechizar por sus parpados®B también en el mismo
oido existe el pecado, como en el caso en que la prosti-
tuta te seduzca y te lie con la insistente adulacion de las
palabras y con los lazos de sus labios; también en el tacto
hay pecado, y por eso se te dice: No frecuentes el trato
con la mujer extranjera 'y no te unas en un abrazo con una
mujer que no es la tuyaistx también en la voz hay culpa:
porque los labios son para el hombre un lazo muy fuer-
te y él se desvia por los labios de su bocads Y no quie-
ras comer ni siquiera mucha miel, para no vomitar. Es ne-
cesaria, por tanto, una severa moderacion de todos los
sentidos, para que la impetuosidad no conduzca al vicio o
el exceso no haga dafio o la demora no perjudique.

83. No sin razon ni excesivamente muchos se sienten
turbados por el pasaje que sigue, puesto que el Sefior ha
dicho: EIl varén que no haya sido circuncidado y no haya
circuncidado la carne del prepucio al octavo dia, aquella alma
sera eliminada de su pueblo porque ha quebrantado mi alian-
za®dl En efecto, se considera una cosa grave que la negli-
gencia de los padres pudiese producir dafio a un nifio de
ocho dias, hasta tal punto que pereciese su alma, mientras
la misma Ley3 también al homicida -aunque hubiera po-
dido cometer involuntariamente el delito de homicidio- le
indicaba a qué ciudades debia huir para conseguir la no pu-
nibilidad de la sangre derramada. ;Como es posible, por
tanto, que alli se tenga en cuenta la involuntariedad de una

354. Pr 5, 3; 6, 25. Estos textos 357. Gn 17, 14. Fit6n, Quaest.
son aproximativos. in Gen., Ill, 52.
355. Pr 5, 20. 358. Cf. Nm 35, 9-29.

356. Cf. Pr 25, 27.
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muerte fortuita, mientras que aqui no se tiene en cuenta la
infancia, en la que no puede haber culpa de negligencia ni
capacidad para querer? ;O quiza se piensa que con la muer-
te del hijo se castiga méas severamente a los padres? Pero se
cree que es injusto que por la culpa de los malhechores sea
aplicada la pena al inocente, o que por la pena del malhe-
chor sea castigado el inocente, o que sea asociado al supli-
cio el que no tiene la misma responsabilidad en la accién.

Por eso algunos piensan que [la Escritura] diga que
debe ser eliminado el padre, que debe perecer su alma, no
la del nifio. Pero la ambigledad es grande, aunque esta
opinion estd apoyada por la expresion: Porque ha que-
brantado mi alianza. Todo ello, pues, parece referirse mas
a quien tiene conocimiento del asunto, que al muchacho.
Otros opinan que el Sefior Dios también con el silencio
amenaza a los padres con castigos muy graves, para que
el temor de los adultos sea mas grande, visto que no se
tiene piedad ni siquiera de un nifo.

84. Pero a mi me parece bastante evidente que se habla
de la mente de cada uno. Hemos dicho3) en efecto, que
con la palabra «varon» se indica la mente, porque es gran-
de el vigor de la mente y porque ésta atrae el alma a la
unién consigo misma y porque es mas vehemente, como
si por su sexo y por su fuerza viril fuera méas fuerte. Esta
es, pues, la razon por la cual cualquier mente que no ha
sido circuncidada por los excesos del cuerpo y no ha sido
purificada con un rito solemne, para ser liberada de los vi-
cios de las pasiones, perecerd. No perecera la carne -ha
dicho-, no perecerd el hombre, sino que perecera el alma,
porque habria podido salvarse, si hubiera sido purificada;
pero, privada de defensa y muy debilitada por la agitacion
violenta de un corazén incircunciso, no ha podido con-
servar la salvacion propia de su género3

359. Cf. Abr., Il, 11, 78. imperecedero; el alma singular, en
360. ElI hombre, considerado cambio, no purificada e incircuncisa,
como género, no como individuo, es es condenada a la perdicion: F. Gori,
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Pero parece que todo género es inmortal®l EI hom-
bre en cuanto tal es género, en cuanto individuo es espe-
ciex2 se habla siempre de hombre, no siempre de indivi-
duo, pero ciertamente el individuo no cesa de existir. Deja
de existir el que no tiene fe. [En este caso] deja de exis-
tir la individualidad de la persona singular, no deja de exis-
tir la condicion o la esencia de los hombres. Por tanto, de
la condicion duradera e inocente el pecador es conducido
a la temporalidad y a la culpabilidad, y debe atribuir a la
infancia de su mente haber sido imprudente e intempe-
rante, el no haber recibido el perdon de los pecados. El
que no renazca del agua y del Espiritu Santo, no puede
entrar en el reino de Dios3d No ha exceptuado a nadie,
ni siquiera al nifio, tampoco al que ha estado de alguna
manera impedido: aunque éstos tendran aquella misteriosa
inmunidad de las penas, no sé si tendran la gloria del
reino

85. También al nombre de Sara se le ha afiadido
letra3h esto es una R, y asi se la llama Sarra. Exactamen-
te lo mismo que habia sucedido anteriormented no se

Abramo..., p. 247, nota 17.

361. Cf. Virgilio, Georg.,
208; Abr., I, 1, 4.

362. Cf.PL, 14,521, nota 57. Ob-
servan los Maurinos que species se usa
en sentido impropio para indicar la in-
dividualidad del particular. Habria que
tener presente toda la filosofia sobre la
gue se mueve san Ambrosio. Genus es
el universal; species es todo aquello que
participa ahora de la sustancia del uni-
versal. En este sentido se puede llamar
species al individuo singular.

363. Jn 3, 5.

364. Es una alusion a la doctrina

1V,

pelagiana, ya que segun ellos los nifios
nacen sin el pecado original y no tie-
nen necesidad del bautismo para la vida
eterna. San Ambrosio se muestra es-
céptico de esta doctrina que mas tarde
rebatird san Agustin; cf. Abr., Il, 11,
79.

365. Cf. Gn 17, 15; Fit6n, Qua-
est. in Gen., Ill, 53; Id., De Cherub.,
1y 2; Id.,, De mui. nom., 11; Id., De
congr. erud. grat., 1; Id., De Abr., 20.

366. También a Abrahdn se le
habia cambiado el nombre; cf. Abr., I,
4, 27.

una
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quiere dar una recompensa al afiadirle una letra. Dios, en
efecto, no considera como un don una letra, sino que es
el valor de la letra el que expresa la gracia del don divino.
Porque Sara significa arché emé, esto es, «mi poder» o tam-
bién «mi primacia», pues la palabra griega arché significa
«principio» o «poder del rey»37. Sarra, en cambio, se dice
en griego archousa, y en latin «la que gobierna». Aquélla
es mortal, ésta, inmortal; aquélla pertenece a la especie, ésta,
al género. Porque en mi esta la prudencia, en mi la casti-
dad, en mi la virtud, en mi la justicia, solamente ellas me
gobiernan y dominan sobre mi y son mortales. Porque
cuando yo muero, también ellas perecen y mueren.

Pero la prudencia en sentido amplio, la castidad, la for-
taleza y las otras virtudes principales -aunque soberanas en
sentido genérico y reinas inmortales-, poseen el poder y la
inmortalidad soberana; del mismo modo a como la Iglesia
es reina, la cual no me gobierna solamente a mi, sino a
todos. Por eso vemos que cambia la especie en género, la
parte en el todo, la corruptibilidad en la incorruptibilidad;
todo esto ciertamente le conviene a la Iglesia. En efecto, no
€S una organizacion especial, sino general, su razén de ser
no es para la salvacion de una parte, sino del todo.

Por tanto, teniendo en cuenta las consideraciones pre-
cedentes, desde el momento que [la Iglesia] ha conducido
a cada uno con su sabiduria a esta salvacion soberana y ex-
tendida para todos, en la cual se encuentra la fuente de la
sabiduria y de la justicia, se necesita la generacion y el parto
de perfecta felicidad, cuyo nombre es Isaacd Porque no
hay mayor placer que la gracia de una conciencia purifica-
da. De esto han deducido los epiclreos3® que el placer es

367. Para el término arché con en VigChr 17 (1963) 105-121.

sentido mistico referido a la sabidu- 368. Cf. Fiton, Legg. alleg., 111,
ria, cf. M. van Winden, In the Be- 77.
ginning. Some observations on the pa- 369. Cf. Abr, IlI, 1, 3

tristic interpretador! of Génesis 1, 1,



168 Ambrosio de Milan

el sumo bien, pero ellos lo aprecian méas con relacion a la
impureza del cuerpo que a la sabiduria de la mente.

86. ¢ Qué significa, entonces, la expresion: Abrahan cay6
rostro en tierra y se eché a retir’3Q Aqui se manifiesta un
respeto temeroso, porque Abrahdn temié ofender a Dios
riendo descaradamente, aunque su risa manifestase la alegria
del hombre justo que se alegra por promesas tan extraor-
dinarias. No era, en efecto, la sonrisa del que dudaba, sino
del que creia. Al mismo tiempo [la expresion significa] que
ante Dios caen todas las cosas, que todo cambia y pasa, y
gue solamente la sustancia divina permanece siempre inmu-
table. O quiza también en este misterio Abrahan ha profe-
tizado y preanunciado al Sefior Jesus, en el sentido de que
con la encarnacion y con la resurreccion se habria comple-
tado la gracia de una gran profecia. Abrahan, pues, no ado-
raba el elemento de la tierra, del cual se ha dicho: Pos-
traos ante el estrado de sus pies, porque El es santo37L Porque
donde estd el cuerpo, alli estan también las &guilas3? las
cuales han adorado al que estaba en el cuerpo.

87. Se dice también: Y dijo en su interior: ;A un hom-
bre de cien afios va a nacerle un hijo, y Sara, a sus no-
venta afios, va a dar a luz?m. En el texto griego se ex-
presa de un modo indeterminado: a la mentéi7i* de tal
manera que podemos pensar que Abrahan lo haya dicho
en su interior, como si lo discutiese35consigo mismo: «;Na-
cerd [un hijo] a un centenario y dard a luz una nonage-
naria?»; esto es, ha pasado ya el tiempo de la fertilidad,;
pero para Dios todo es posible, y por tanto, le es facil de-
volver a los ancianos los afios de la juventud, infundir de
nuevo las fuerzas, dar fecundidad a las estériles.

370. Gn 17,17. Cf. Fil6n, Qua- 374. La expresion griega te dia-
et in Gen,, 11, 55. noia es indeterminada, porque el da-
371. Sal 99, 5. tivo no va precisado por preposicion
372. Cf. Mt 24, 28; Le 17, 37. alguna: F. GORI, Abramo..., p. 251,

373. Gn 17, 17. Cf. Fiton, Qua- nota 33.
et in Gen,, 11, 56. 375. Cf. Virgilio, Aen,, 1V, 287.
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88. Tampoco hay que olvidar que Abrahan, después
de que se le ha prometido la descendencia legitima, res-
ponde a Dios: jSi al menos Ismael viviera en tu presen-
cia73® Es una obligacion del justo interceder también por
los pecadores, y por eso los judios deben creer al menos
que Abrahan ha intercedido también por ellos, si también
lo creen. Esto es lo que significa vivir en presencia de
Dios37@realizar acciones dignas de la palabra de Dios: Pues
los ojos del Sefior estdn sobre los justos3™.

89. Por eso el Sefior dijo: Si. He aqui que Sara tu
mujer te dara a luz un hijo. En cuanto a Ismael, también
te be escuchado3™ Diciendo si, ciertamente, confirma la
promesa; pues es una expresion que tiene valor confirma-
tivo. Y por eso, en primer lugar, ratifica que habra una
generacion de la Iglesia, con la finalidad de que el profe-
ta reconociese como verdadero lo que Dios ha dicho, esto
es, que habia escuchado la peticion que se referia a Isma-
el; porque [Abrahan] preveia que seria una realidad la ce-
guera de una parte de Israel, hasta que el conjunto de todos
los pueblos hubiere entrado, y asi todo Israel se salvara3

Por lo tanto, asi como los testamentos de los hombres ponen
en primer lugar el heredero, y después indican el legado, a los

376. Gn 17, 18. Cf. Fiton, Qua-
est. in Gen., Ill, 57.

377. Cf. Ibid.

378. Sal 34, 16.

379. Gn 17,19. Cf. Fiton, Qua-

est. in Gen., Ill, 58.
380. Cf. Rm 11, 25s.; Filon,
Quaest. in Gen., Ill, 60. Véase la in-

terpretacion alegérica contenida arri-
ba, en Abr., I, 4, 28. San Ambrosio,
siguiendo a Ga 4, 22-31, ve en el hijo
de la esclava (Ismael) la figura del pue-
blo hebreo esclavo de la Ley, en el
hijo de la libre (lsaac) la figura del

pueblo cristiano. Ahora completa el
pensamiento del libro primero te-
niendo presente Rm 11, 25s.. Dios
promete ante todo el nacimiento de
Isaac -alegéricamente promete la Igle-
sia-; Abrahan vio en la realizacion de
esta primera promesa las condiciones
para que se pudiera dar la segunda:
el destino de Ismael -alegéricamente
el destino de aquella parte de Israel
que ha rechazado la salvacién-. Abra-
han ha visto lo que se dice en Rm
11, 25ss.: F. Gori, Abramo..., p. 253,
nota 39.
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que gozan de mayor consideracion se les concede la herencia, a
los que gozan de menor consideracion estan destinados los lega-
dos, asi también en el testamento del Sefior. De aqui hemos re-
cibido nuestras costumbres: se llama heredero al que es de buena
estirpe, noble, nacido de un matrimonio legitimo; al que goza de
menor consideracion se le beneficia a través del legado.

90. La generacion se promete para el afio siguiente3],
para que se entienda qué generacion promete el Sefior, €s
decir, no la del vientre corporal de Sara, sino el parto de
la Iglesia que habria de venir. Por ultimo, méas adelante
dice: Volveré sinfalta a ti y Sara tendra un hijo32. En este
lugar podemos comprender, tanto la comunidad de la Igle-
sia como la resurreccion de los fieles.

91. El hecho de que Ismael sea circuncidado el afio
decimotercero tiene una razon evidente, porque quien co-
mienza a practicar las relaciones sexuales debe reducir en
si el ardor del deseo, de modo que se abstenga de las unio-
nes ilicitasd y se limite solamente a la union legitima.

92. Es también justo que la mente del sabio sea hospita-
laria, para que haga participes a los deméas de los dones de
los que goza y comparta con otros el fruto de su sabiduria3l
y asi también se nutra de los buenos alimentos de la doctri-
na y admita en su banquete a los que deseen participar.

93. Ademaés, quien no sepa vivir de otra manera que
conforme a la naturaleza, sobre cuya institucion y orde-
namiento se fundamenta la ley de Dios, evite contaminar-
se con cualquier deseo contrario [a la naturaleza], elija sobre
todo unirse a la sabiduria, evite anteponer la gloria de este
mundo y la herencia de la alabanza del tiempo presente a
los mandatos de Dios vy, asi como sacrifica los propios in-
tereses sobre los altares del Sefior, asi también no sufra el
fuego del juicio ni le tenga mucho miedo, sino que mMas
bien se esfuerce por alejar de alli a los otros.

38l. Cf. Gn 17, 21. 111, 61.
382. Gn 18, 10. 384. Cf. Fiton, Quaest. in Gen.,
383. Cf. Fiton, Quaest. in Gen., 11, 62.
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cabellos: 36, 148.

cabeza: 36, 57, 89, 126, 146,
148.

cabra; 57, 131-134, 138, 141,
151.
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75, 95-97, 105.

campo/s: 34, 35, Ills., 151, 154.

Canaan; 99.
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caridad: 51, 54, 107, 139.

carne: 28, 47, 49, 64s., 74, 79,
82, 94, 102, 104, 112-114,
123, 125, 130s., 133, 139s.,
142, 147, 155, 159-161,
163-165.
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casa: 27, 30s., 34, 36s., 39, 51,
61s., 71, 81, 84, 93, 100,
107, 109, 114, 124, 126,
134, 142, 145, 154, 161-
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castidad: 31-33, 44, 47, 51, 56,
66, 71, 83, 104s., 135, 139,
142, 151, 153, 161, 164, 167.

castigo/s: 42, 46, 58, 59, 116s.,
133, 165.
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Catén: 158.

cavernas: 28, 93.

ceguera: 62, 169.

celeste/s: 40, 48, 68, 94, 96,
124, 128-130, 135-137,
139, 142, 147, 152s.

celo/s: 44, 52, 74s., 77s.

cena: 57, 88.

cerviz: 50, 97.

Cicerén: 26, 121, 149, 151.

cielo/s: 28, 40, 56, 80, 84, 91,
93, 122s., 125, 128, 130,
135s., 139-145, 150s., 162s.

ciencia: 36, 55, 131.
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114, 164.

ciudadano: 28, 102, 125, 144s.
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clemencia: 69, 120.
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95.
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cosechals: 111, 124.
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criatura/s: 139, 146.

crimen/es: 60, 64, 110.
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41, 44, 48, 52, 54, 66, 71,
82-85, 91, 101, 155, 169.

Cristo: 28s., 34, 40, 48-50, 52,
57, 61, 63s., 66, 76-79,
82s., 86, 88s., 100s., 108s.,
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137, 142, 149-151, 155s.,
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cruz: 50, 57, 77, 80, 114, 126,
163.

cuadrapedos: 137s.
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cuello: 29, 57, 140.

cuernos: 79, 133.

cuerpo/s: 28, 38, 44, 49-51,
53, 56, 80, 87, 93-95, 97,
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123, 125, 127s., 130, 135,
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curso: 98, 108, 125, 132, 158.
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decisién: 36, 39, 78.

defensa: 33, 47, 71, 165.
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136, 155.
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83s., 94, 109, 121, 123s,,
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descubrimientos: 101, 159.

desenfreno: 30, 101.

deseo/s: 43, 47, 62, 65, 84, 88,
101s., 106, 117, 128, 136,
139, 151s., 161, 170.

desgracias: 105, 143.

deshonestidad/es: 64, 117,
128, 131.

desierto: 30, 101, 102.

destrucciéon: 60, 63, 64.

desviacion: 96, 110, 120, 124.

devocion: 27, 29, 33, 51, 53,

73, 77s., 95, 100, 124, 129.
diablo: 72, 125, 141, 145, 151.
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dificultad/es: 41, 61, 72, 105,
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dignidad: 30, 70, 97, 159.
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136, 138s., 141-143, 145-
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discordia/s: 34, 112, 116, 148.
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114, 122, 134, 139, 143s.,
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115, 117, 121, 137, 154,
158, 161, 166, 170.

dolor/es: 45, 56, 69, 74, 103,
108s., 129, 146.

dominio/s: 95, 98, 103, 123,
125, 149.

don/es: 25, 51, 83, 87, 98, 122,
147, 154, 159, 167, 170.

doncella; 84, 104.

dote: 69, 105.

duefna/o: 45, 46, 97, 122.

duracién: 39, 118, 127.

dureza: 113, 120, 160.

edad/es: 56, 58, 59, 61, 62, 69,
75, 81, 85, 89, 148, 149,
154, 160, 163.

egipcios: 31, 103, 146, 156, 160.

Egipto: 30, 31, 33, 68, 75,
102-104, 106s., 119, 146,
148-150, 152s., 156.

ejecucion: 77, 78.
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63, 66, 72, 74, 83, 92, 96,
98, 147.
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eleccion: 34-37, 61, 88, 112,
118, 120.

elemento/s: 28, 50, 64, 77, 83,
122, 124s., 132, 136s., 140,
147, 168.

Elias: 54.

Eliseo: 54.

embriaguez: 65s., 104, 113.

empeiio: 25, 29, 33, 76, 162.

encanto/s: 28, 33, 43, 119.

encarnacion: 40, 168.

encina; 29, 52, 97s.

encuentro: 52-54, 58, 61, 80,
85, 104, 128s., 141.

enemiga/o/s: 36, 115s., 129,
145.

enemistad: 53, 114, 116.

enfermedad/es: 102, 104.

engafio/s; 27, 37, 56, 91, 93,
109, 115s.

entrafas: 40, 137.

entusiasmo: 131.

envidia: 35, 60, 70, 103.

Epicuro: 94.

equidad: 36, 62, 129.

error/es: 41, 43, 46, 64, 66,
71, 83, 94, 99, 117, 120,
126, 154, 158.

esclavals: 41-48, 51, 69-71,
123, 130, 155-159, 169.

esclavitud: 48, 97, 106, 145,
157, 162.

escondrijos: 28, 53.

escritos: 27, 37, 52, 65, 79,
137, 155.

Escritura/s (Sagrada/s): 35,
38, 45, 59, 62s., 65, 71, 73,
79, 91, 99s., 108-110, 118,
120s., 126, 128, 136s., 146,
152, 160, 165.

escuela; 94, 121.

especie/s: 66, 92, 94, 114, 131,
138-140, 143, 152, 164,
166s.

esperanza: 27, 31, 46, 59, 107,
125, 127, 129, 132, 155.

espiritu/s: 38, 56, 65, 79, 82,
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93, 97, 112, 116, 122, 123,
131, 136, 142, 150, 158,160.
esplendor: 40, 94, 124, 127, 130.
esposa/o/s: 30, 32s., 44s., 54,
66s., 69, 71, 82, 84s., 88s.,
103-106, 133.

estacion/es: 122, 138, 147,
150, 158.

esterilidad: 43, 46, 72, 160.

estimulo: 25, 47, 101.

estirpe: 123, 159, 170.

Estobeo: 27, 121.

estoica/os: 32, 121.

estrellas: 40, 80, 98s., 122,
130, 137.

Eufrates: 85, 152, 153.

Euripides: 88.

Eva: 64, 92.

Evangelio; 36, 40, 42s., 53s.,
57, 59, 73, 83, 86, 89, 95,
116, 131, 139, 149, 154.

evidencia: 45, 159.

exceso/s: 117, 161, 164s.

excusa: 42, 53, 65, 157.

exégesis: 25, 52, 110.

exhortacion: 105, 127.

exigencias; 55, 91.

éxito: 120, 129.

Exodo: 57.

explicacion: 40, 41, 44, 97,
141.

expresién/es: 39, 48, 51, 63,
68s., 81, 91, 94, 116, 130,
162, 165, 168s.

exterminio: 58, 62.

extranjero/s: 30, 62, 102s.,
114, 145, 162, 163.

Ezequiel: 135.

facultad/es: 34, 136, 139.
falta: 42, 76, 98s., 127, 170.
familia: 71, 82, 93, 118.
familiar: 71, 95, 162.
faraon: 31, 68s., 75, 103.
fatiga/s: 50, 97, 133, 154, 161.
favor: 25, 59, 71, 80, 129.
fe: 37, 40s., 48s., 51s., 55-57,
60, 63, 67, 72, 74, 82-85,
87s., 101, 107, 122, 130-
132, 138s., 142, 150, 155-
157, 159, 166.
fecundidad: 74, 91, 157, 168.
felicidad: 30, 70, 92, 94, 119,
124, 153, 167.
fenémenos: 111, 144.
fertilidad: 119, 168.
fidelidad: 32, 44, 50.
fiel: 27, 37, 68, 81, 109s., 121,
126, 145, 153, 159, 170.
fieras: 53, 122.
figura/s: 41, 47s., 51, 57s., 66,
76, 79, 110, 126, 169.
Filon de Alejandria: 27-29,
36s., 47, 51s., 55, 58, 60,
64, 68, 82, 85, 92s., 96-98,
102, 11Cs., 119, 123, 131-
142, 144, 146-148, 151-
153, 155-164, 166-170.
filosofia: 26, 115s., 121, 134s.,
137, 162, 166.
fil6sofos: 26, 88, 91, 94, 109,
111, 121, 136, 137, 140.
fin: 26, 33, 39, 42, 51, 54, 61,
70, 73, 74, 9s., 104s., 107,
108, 122, 124, 127, 143,
146,s., 156s.
final: 53, 107, 162.
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finalidad: 66, 120, 1609.

flor: 55, 56.

fortaleza: 116, 137, 153, 167.

fragilidad: 41, 92.

frecuencia: 34, 44, 53, 81, 83,
86, 94.

frenos: 112, 126.

frugalidad: 106.

fruto/s: 38, 53, 56, 78, 112,
119, 124, 127-129, 147,
150, 161, 170.

fuego: 76-78, 109, 117, 140,
146, 151s., 170.

fuente: 67, 85s., 119, 121, 133,
138, 140, 153, 167.

fuerte/s: 27, 34, 65, 72, 102,
113s., 116, 126, 133, 141,
164s.

fuerza: 32, 37, 62, 65s., 72s.,
75, 79, 93, 104, 113, 120,
128, 133s., 141, 143, 146s.,
154, 165, 168.

fulgor: 40, 152.

funcién/es: 26, 75, 110, 132,
139.

fundamento: 27, 32, 134, 148.

futuro: 42, 48, 58, 73, 144,
150, 154.

garantia: 83, 129.

gemidos: 76, 150.

generacién: 48, 70, 82, 94,
132, 134s., 148, 151, 160,
167, 169s.

género: 43, 64, 100, 124,
132s., 165-167.

gente/s: 62, 89, 126, 159.

gentiles: 76, 89.

gloria: 37s., 119, 124, 129,
136, 152, 166, 170.

Gomorra: 58, 59, 64, 119.

gracia/s: 29, 36s., 42, 44, 48,
51, 54, 60s., 68, 70-72, 77,
80, 83-86, 89, 100, 107-
109, 113, 116-119, 123s.,
127, 130, 135s., 138s,
142s., 147, 150s., 154s.,
157, 167s.

grano: 56, 135, 151.

griego/s: 37, 55, 64, 91, 132-
134, 136, 153, 162, 167s.

grito/s: 59s., 109, 156.

guardia: 128, 158.

guerra: 36, 38, 72, 114, 129,
145, 148.

guia/s: 112s., 134.

Guijon; 153.

habitacién/es: 53, 155.

habitante/s: 35s., 58-60, 62,
120, 125, 145s..

halagos: 28, 35, 83, 125.

hambre: 30, 102.

harina: 54, 55, 56.

hecho/s: 26s., 31s., 36, 38, 40,
42s., 46-48, 51, 57, 61s.,
68-71, 88, 95, 97, 99, 103-
105, 107, 1lis., 114, 117,
120, 122, 128s., 135, 137-
140, 143s., 170.

Hechos de los Apdéstoles:
143.

hedor: 47, 151.

Hércules: 124.

heredero/s: 39s., 51, 70, 79, 124,
131, 138s., 144, 155, 169s.
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herejia; 155.

herencia: 35, 39, 40, 47, 59,
69, 71, 82, 83, 123, 124,
130, 159, 170.

hermana/o/s: 30, 3s., 35, 48,
54, 60, 68, 87, 103, 104s.,
113, 125.

hija/o/s: 28, 33, 39-43, 47s.,
51, 54, 57-59, 62-64, 66,
69-74, 76-86, 89, 96s., 116,
118, 123, 125, 130s., 143,
145s., 149-151, 154-156,
165, 168-170.

holocausto: 73, 74, 76, 77, 80.

hombre/s: 25-30, 32-33, 35-
41, 44-46, 48s., 52-56, 60-
64, 67, 75, 79, 80, 85-88,
92-94, 96-99, 102s., 106s.,
11GCs, 113-115, 117-126,
128, 130s., 133, 136s., 139,
143-151, 153, 155s., 158,
160-166, 168s.

hombro/s: 29, 79, 85s., 97,
139s.

Homero:

honestidad: 30, 33, 151.

honor/es: 39, 70, 87, 103, 118,
154.

Horacio: 121, 149.

horno: 151, 152.

hospitalidad: 51-54, 57, 62,
72.

huellas: 25, 26.

hueso/s: 57, 64.

huésped/es: 52-55, 58s., 61s.

humanas: 44, 137, 143.

humildad; 57, 99, 124.

humo: 103, 152.

idolos: 83, 163.

Iglesia: 39, 42, 48, 51, 56, 65,
69, 73, 82, 85-89, 94, 100s.,
108, 130, 145, 149, 154-
157, 159, 162, 167, 169s.

ignorancia: 32, 143, 162.

igualdad: 44, 135.

iluminacion: 85, 101.

imagen: 26, 56, 91, 99, 101,
122, 132, 158, 163.

impetu/s; 78, 112, 126, 134.

impetuosidad: 132, 164.

impiedad: 58, 155.

impios: 58, 60s.

importancia: 52, 108, 112,
120, 156.

impulso/s: 73, 74, 112, 126,
134,

impunidad: 31, 60.

impureza: 47, 62, 168.

incesto: 64-66.

incredulidad; 51, 58, 157.

India: 123.

individuo/s: 94, 165s.

indulgencia: 65, 118.

infancia; 149, 150, 163, 165,
166.

inicio: 50, IOCs.

iniquidad: 36, 103, 142, 152.

injuria: 31, 45, 71, 87.

injusto/s: 71, 86, 148, 165.

inmolacién: 74, 132.

inmortalidad: 94, 118, 141,
147, 167.

inocencia: 56, 59, 109, 157.

inocente/s: 62, 110, 153, 165,
166.

insolencia; 46, 104, 106, 153.
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inspeccién; 137s.

instintos: 111, 122.

inteligencia: 41, 91, 92s.

intemperancia: 32, 45, 106,
119, 128.

intemperante: 104s., 166.

intencion: 65, 77, 115.

interpretacion: 30, 33, 47-49,
63, 79, 106, 110, 126,
132s., 137s., 161, 169.

intérprete: 142, 158.

intimo: 56, 104.

invierno: 138, 140.

invocacion: 30, 101.

ira; 45, 116.

Ireneo de Lyon: 49, 64, 66.

irracionales: 97, 106, 112,
117s., 128.

Isaac: 28, 40, 48, 58, 69-74,
76-79, 85, 89, 100, 136,
144s., 147, 155, 167, 169.

Isafas; 108, 121, 160.

Isidoro de Sevilla: 89.

Ismael: 40, 51, 71, 169, 170.

Israel: 169.

izquierda: 35, 118, 126.

Jacob: 54, 97.

jactancia: 99, 118.

Jaran: 27s., 72, 81, 93, 96s.

Jenofonte: 26.

Jeremias: 127.

Jerusalén: 76, 135, 145, 147.

Jesucristo: 37, 113, 135.

Jesus: 36s., 48s., 61, 76s., 86,
100, 104, 126, 142.

Joba: 126.

Jordan: 35, 118s.

José: 97.

Josué: 148.

joven/es: 30, 35, 38, 57-59,
81s., 84s., 87, 89, 118.

Juan: 56, 66, 108s., 125, 146.

Juda: 100, 127.

judio/s: 48, 50s., 59, 82, 88,
148, 162, 169.

juez/es: 31, 45, 65, 104.

juicio/s: 62, 66, 87, 93, 106,
117, 120, 150s., 170.

justicia: 29, 33, 37, 38, 40s.,
49, 51, 80, 85, 100, 119,
124, 126s., 129-131, 135,
137, 153s., 162, 167.

Justino Martir: 49.

justo/s: 26-28, 33, 35s., 59-62,
64, 66, 71, 86s., 96, 100,
103, 106-110, 120, 126s.,
129, 142s., 146-148, 151,
154, 162s., 168-170.

juventud: 88, 149s., 168.

lago: 138, 146.

lazos: 48, 164.

leche: 57, 70, 96, 124, 133.

lecho: 31, 43, 68.

legado: 169s.

legitimidad: 39, 68.

lengua: 52, 109, 156.

lefia; 74-78.

letras: 37, 46, 50.

Ley: 42, 47, 48, 50, 53, 57,
95, 116s., 135, 149, 150,
156, 160s., 163s., 169.

Lia: 44.

liberalidad: 117, 147.

libertad: 37, 48, 95, 153, 157.
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libre/s: 39, 47s., 84, 97, 102,
121, 123, 130, 147, 155,
157, 161, 169.

libro/s: 25s., 91, 135, 149, 169.

limites: 34, 51, 104, 105, 107.

llamal/s: 46, 54, 59, 77, 81, 93,
100, 113, 140, 151-153,
163, 166, 170.

llanto/s: 76, 80, 85, 108s.
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109-111, 113, 115, 118,
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lucha/s: 102, 11-114, 125, 145,
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63, 65, 71-75, 78s., 81, 85,
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121, 125, 131-133, 149,
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lujuria; 30s., 36, 47, 62, 64s.,
101s., 105, 126, 128, 161.

luz: 40, 46s., 51, 54, 56, 58,
61, 63, 69s., 86, 96, 100s.,
104, 113, 131, 140s., 143,
152, 155-160, 162, 168s.

Macedonia: 102.

macho: 57, 133.

madre/s: 70, 93, 113, 118, 122,
147.

madurez; 58, 149.

majestad: 55s.

mal/es: 96, 103, 110, 117, 118,
120, 121, 143.

maldad: 96, 118, 131, 159.

maleza: 79, 80.

malvados: 60, 112, 120.

Mambré: 52, 124.

mandato/s: 29, 69, 74, 87, 95,
107, 114, 124, 170.

mano/s: 45s., 62s., 76, 78, 82,
85, 87, 116, 128, 1309s.

mansedumbre: 42, 116.

mar: 50, 100s., 122, 126, 132s.,
138, 140s., 149.
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Maria Virgen: 131, 135, 143.

marido/s: 30-32, 43-46, 51,
55, 63, 66, 70, 80, 83, 87-
89, 117.
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matrimonio: 30s., 33, 39s., 42,
44, 47, 67s., 70s., 82s., 85,
87s., 103, 105, 117, 161,
170.

medida/s: 50, 55s., 59, 71,
106, 120, 155.

medio: 82, 95, 101, 105, 111,
113s., 122, 133s.

mediodia: 52, 57, 61, 121.

Melquisedec: 37, 80, 100, 127.

mente/s;: 31, 69s., 73, 92-97,
99-108, 111-113, 117s,
120, 124-130, 139-145,
148, 152-154, 158-162,
165s., 168, 170.

mérito/s: 37s., 43, 46, 86, 89,
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